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Resumo

O presente estudo tem objeto de pesquisa uma coletividade religiosa
denominada Igreja Batista Regular. Minha intencdo € estudar como o Movimento
Batista Regular procurou manter sua identidade no processo de estabelecimento desta
denominacéo religiosa dentro do pais. Este processo inicia em 1935 com a chegada dos
primeiros missionarios norte-americanos ao Brasil e vai até 2003, data da aprovacgéo das
doutrinas distintivas dos batistas regulares que os definia em suas doutrinas e praticas.
Neste recorte temporal, 0os regulares tiveram que enfrentar embates para manter sua
identidade religiosa com o catolicismo, ecumenismo, pentecostalismo e o modernismo.

Para tal selecionei as atas da Associagao Geral das Igrejas Batistas Regulares do
Brasil desde 1953 até 2003 como fonte de pesquisa. A producédo discursiva dos batistas
regulares e suas intencBes dialogais ocorreram como resultado dos debates e
deliberac6es durante as sessdes administrativas das assembléias das igrejas batistas
regulares do Brasil. Pretendendo encontrar atitudes praticas tomadas pela denominacao
para manter sua identidade lendo todas as atas das assembléias nacionais e regionais
procurando identificar estas estratégias de demarcacéo de identidade dentro do recorte
temporal estabelecido.

A busca pela identidade dos Batistas Regulares se fez presente em varias areas.
Eram e ainda sdo deveras peculiares as suas formas de cultuar a Deus e de se
relacionarem com outras denominacfes protestantes histéricas, com o catolicismo, bem
como com o0s pentecostais. As identidades, em relagdo a como foram construidas,
devem ser vistas dependentes do contexto social. Em nosso caso, estad inserida num
contexto de rivalidade e concorréncia, pluralidade religiosa, e se constituem sempre de
forma relacional. O clima é de concorréncia, porque varias instituicbes e movimentos
lutam pelos melhores resultados, sem 0s quais ndo se pode ocupar um lugar no cenario
religioso. E geralmente a legitimacdo diante dos seus pares sao o0s resultados

alcancados, especialmente em numeros de fiéis.

Palavras-chave: Batista Regular, Identidade, Protestantismo



Introducao

“Religido nao se discute!”, diz o adagio popular. Porém, tal afirmagdo nao se
sustenta diante dos olhares de alguns aventureiros do conhecimento humano. Que o
digam as numerosas pesquisas abrangendo a tematica religido no espaco académico
nacional e internacional. Peter Berger, por exemplo, diz que “toda sociedade humana ¢
uma empresa de edificacdo de mundos e que a religido ocupa um lugar destagada nest

1
empresa’”.

E diante de um quadro em transformacdo do mundo contemporaneo,
especificamente no perfil religioso do protestantismo brasileiro, que novas expressdes
de espiritualidade assumem novos contornos e assim intensificam sua importancia
dentro da sociedade. Ao mesmo tempo, dentro das denominagdes religiosas, trazem
uma preocupacdo de manutencdo de uma identidade que acaba por diferencia-las, por
isso, as mesmas, usando um termo do historiador eclesiastico Earle Cairns, procuram
“cerrar fileiras” para evitar o enfraquecimento das bases de suas crencas.

A intencdo com esta pesquidanalisar como a identidade Batista Regular foi
construida durante estes anos de atividade no pais. Também procurar responder algumas
questdes tais como: como procuraram estabelecer marcos de separacdo, ou cooperagao
com outros grupos religiosos? E se as acdes tomadas pela lideranca deste movimento
surtiram os efeitos desejados? A identidade Batista Regular esta sendo mantida?

O meu objeto de pesquisa € a Igreja Batista Regular. Minha intencao € estudar
como o Movimento Batista Regular procurou manter sua identidade no processo de
estabelecimento desta denominacgéo religiosa dentro do pais. Este processo inicia em
1935 com a chegada dos primeiros missionarios norte-americanos ao Brasil e vai até
2003, data da aprovagéo das doutrinas distintivas dos batistas regulares que os definia
em suas doutrinas e praticas. Neste recorte temporal, 0s regulares tiveram que enfrentar
embates para manter sua identidade religiosa com o catolicismo, ecumenismo,
pentecostalismo e o modernismo. Para tal selecionei as atas da Associagao Geral das

Igrejas Batistas Regulares do Brasil desde 1988 2003, Atas das Associacbes

! BERGER, Peter. Apud MENDONCA, Antdnio Gouvea. O Celeste Porvir - aciselo protestantismo
no Brasil. 3%ed. S&o Paulo: EDUSP, 2008, p. 29.

2 CAIRNS, E. O Cristianismo Através dos Séculos. Uma Histéria daal@migta. 22 ed. Séo Paulo, Vida
Nova, 1995.

% As Assembléias da Associacdo Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil s&o reakzzddsis
anos. Cada assembléia tem sua ata lida e aprovada pelo plenario no fim da as&estas@antém
informacdes sobre os relatérios e pareceres das entidades vinculadas a organizacao (igdegs, mis
seminarios, editora, entre outras), bem como estratégias desenvolvidas pelemwpara a propagagéo
do Evangelho no pais.



Regionais dos Batistas Reguldre®eclaracdo Doutrinaria do grupo, bem como
relatorios de missionarios norte-americanosmo fontes de pesquisa. Ao final da
pesquisa consegui examinar um total de 142 atas oficiais do grupo, e mais 40 relatorios
de missionarios.

O trabalho € composto de 3 capitulos, sendo que no primeiro capitulo visa
apresentar um contexto histérico do campo religioso brasileiro no momento em que
foram produzidos os documentos que estamos analisando, bem como 0s conceitos de
religido, identidade, protestantismo, batista e pentecostalismo no Brasil.; conceitos
centrais para lidar com meu objeto de pesquisa. O objetivo do segundo capitulo é
identificar e analisar a visdo de mundo dos Batistas Regulares e as tentativas de
formacao de uma identidade coletiva produzida por este grupo religioso no Brasil por
meio de suas doutrinas e praticas. E o terceiro capitulo procura analisar as turbuléncias e
embates que marcaram a formacéao da identidade deste grupo no pais.

Cientes de que a producado discursiva dos batistas regulares e suas intencdes
dialogais ocorreram como resultado dos debates e deliberacdes durante as sessbes
administrativas das assembléias das igrejas batistas regulares do Brasil. Pretendendo
encontrar atitudes praticas tomadas pela denominacéo para manter sua identidade lendo
todas as atas das assembléias nacionais e regionais procurando identificar estas
estratégias de demarcacao de identidade dentro do recorte temporal estabelecido (1935-
2003). Como também analisar os relatérios dos missionarios norte-americanos que aqui
chegaram procurando identificar as dificuldades em manter a identidade que voluntéaria
ou involuntariamente trouxeraram obediéncia ao “Destino Manifesto” da nacao
estadunidense.

De acordo com Jaime Lima, o movimento Batista Regular, como denominacéao
religiosa, teve seu inicio junto a um goufle “igrejas Batistas que se separaram da
Convengao Batista do Norte dos Estados Unidos, em 19327, Ainda, segundo 0 mesmo

autor esta separacao aconteceu devido ao nao conformismo dos “Batistas Regulares”

4 As Assembléias da Associacdo Regional de Igrejas Batistas Regulares s&o realizadastenéalm
igrejas formam associa¢cfes de acordo com a regido do pais e estas possuemangamg@melhante a
Nacional, com assembléias diarias. O contetido destas atas é variavel. De acordo cem a0
sugerido para aquele ano. Porém, em geral tratam de assuntos reladquagagacdo do Evangelho
através das igrejas filiadas a Associacao: estratégias, planos, incentivo, problemas, entre outros.

® Os relatérios de missionarios sdo enviados mensalmente ou bimestralmeatseu#rala misséo a que
pertencem, relatando suas atividades no periodo.

® LIMA, Jaime A. Que Povo é Esse? Histéria dos Batistas Regularessib. B&o Paulo, EBR, 1997, p.
27.



com a infiltragdo de idéias “modernistas nas igrejas filiadas a Convencao Batista no
Norte dos Estados Unidos™”.

O Movimento Batista Regular no Brasil pode ser considerado protestantismo de
missdes, pois chegou ao Brasil em 1936 através de missionarios norte-americanos que
se instalaram na regidao do Cariri, no Ceara, com o intuito de propagar a sua fé aos
brasileiros. Hoje se constitui segundo Richard Buck no prefacio da obra de Jaime Lima,

o segundo maior ramo dos batistas no BtaBrém, este desenvolvimento sé foi maior
a partir da década de 1960, a mesma época em que enfrenta seus maiores embates em
busca de uma identidade religiosa.

Desde o principio, como fica claro nas palavras de um dos primeiros
missionarios norte-americanos no Brasil, Thomas F. Wilson, & assembléia da
Associacdo das Igrejas Batistas Regulares do Brasil em 1964: era estabelecer uma
denominacdo eclesiastica que se mantivesse 0 mais proximo possivel das praticas
Batistas historicas. Ele disse: “O termo ‘REGULAR’ tornou-se cedo um meio de
distinguir os Batistas fiéis a ‘regra’, isto €, a forma original de fé confessada pelos
Batistas antigos™. Por isso, essa denominacdo no pafs, possui caracteristicas
conservadoras e separatistas em suas praticas e doutrinas.

Como resultado do crescimento numérico dos batistas regulares no Brasil, apés
aproximadamente 17 anos foi organizada a Associacéo de Igrejas Batistas Regulares do
Brasil. Desde 1953 os batistas regulares deliberam em suas assembléias sobre assuntos
doutrinarios, politica interna de administracdo, estratégias de propagacédo, entre outros
assuntos. Isto forma uma memodria coletiva, que foi construida pela producéo discursiva
dos lideres participantes destas reunifes durante este mais de 60 anos de existéncia. Esta
memoria pode ser construida através destas atas que serdo o0 meu objeto de pesquisa.

E exatamente ai que concentro a minha pesquisa. Em procurar analisar através
das atas das Associa¢Oes das Igrejas Batistas Regulares do Brasil, quais as atitudes deste
grupo religioso para manter a sua identidade “histérica”.

As identidades, em relagdo a como foram construidas, devem ser vistas
dependentes do contexto social. Em nosso caso, esta inserida num contexto de

rivalidade e concorréncia, pluralidade religiosa, e se constituem sempre de forma

" Ibidem, p. 26.

8 LIMA, Jaime. Que Povo é Esse? Histéria dos Batistas Regulares sib Beeficio”. Sio Paulo,
EBR, 1997, p. 12.

® ATA DA 22 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular do Bono Ratizapital de
Sé&o Paulo, as 14 horas do dia 11 de fevereiro de 1964.



relacional. O objetivo é tentar descobrir como os batistas regulares tém enfrentado este
desafio dentro de suas fileiras, bem como lidado com a ‘“concorréncia” do
pentecostalismo. O clima é de concorréncia, porque varias instituicbes e movimentos
lutam pelos melhores resultados, sem 0s quais ndo se pode ocupar um lugar no cenario
religioso. E geralmente a legitimacdo diante dos seus pares sdo 0s resultados
alcancados, especialmente em numeros de fiéis.

Enfim, entendo que o historiador jamais chegard ao final do seu trabalho,
qualquer que seja o numero de fontes documentais, com a metodologia mais acurada
possivel utilizada, que consiga esgotar 0os assuntos a se estudar e dar todas as respostas
aos seus questionamentos. Como afirma Francois Dosse citado no capitulo escrito por
Vavy Pacheco Borges divro Fontes Historicas, “novas pistas se abrem e ele se arrisca
a nessas se enredar”'’. E exatamente isto que procuro nesta pesquisa. Que este estudo
possa me abrir uma porta ainda maior para a pesquisa neste intrigante campo da

Histdria, que € a historia das religides.

1 DOSSE, Frangois. Apud BORGES, Vavy Pacheco. Grandezas e Misérias d&i®idg: Fontes
Histéricas. PINSKY, Carla Bassanezi (org.). Op. Cit., p. 220.
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Capitulo 1 - Campo Religioso Brasileiro

Este capitulo visa apresentar um contexto historico do campo religioso brasileiro
no momento em que foram produzidos os documentos que estamos analisando. A
religiosidade brasileira esteve sempre em movimento, se adaptando e modificando. Isto
nao deixa de ser diferente em relagédo ao protestantismo nacional que possui um intenso
dinamismo e flexibilidade que permitem transitar entre varias manifestacdes religiosas
sem, contudo, perder a dimensdo de sua fé. Assim, atitudes como as dos Batistas
Regulares em procurar cerrar fileiras contra “infiltracdes” de outros pensamentos e
praticas religiosas fazem-nos questionar a efetividade destas ac¢fes. Os brasileiros
podem, a cada momento, ressignificar sua religiosidade, experimentar novos solos e
esconder aquilo que mais responde a seus anseios, sem precisar, para isso, ser
fundamentalista.

Por outro lado, é diante de um quadro em transformagdo do mundo
contemporaneo, especificamente no perfil religioso do protestantismo brasileiro, que
novas expressdes de espiritualidade assumem novos contornos e assim intensificam sua
importancia dentro da sociedade. Ao mesmo tempo, dentro das denominacfes
religiosas, trazem uma preocupacédo de manutencdo de uma identidade que acaba por
diferencié-las, por isso, as mesmas, usando um termo do historiador eclesiastico Earle

511

Cairns, procuram “cerrar fileiras”™~ para evitar o enfraquecimento das bases de suas

crencas.

A. Conceito de religido

Antes de contextualizar o campo religioso brasileiro, acredito que seria
importante mostrar qual conceito utilizarei dentro da minha pesquisa. Ao procurar
definir religido, os historiadores Eliane Moura da Silva & Leandro Karnal da
Universidade de Campinas, relatam que grande parte das pessoas tem alguma idéia do
que seja “religido”. Porém, esta crenga popular estd mais ligada ao senso comum por
isso é insuficiente para os estudos cientificos. Estes autores afirmam ainda que o termo
“religidao” originou-se da palavra latina religioujo “sentido original indicava um
conjunto de regras, observancias, adverténcias e interdicbes, sem fazer referéncia a

divindades, rituais, mitos ou qualquer outro tipo de manifestacdo que,

1 CAIRNS, E. O Cristianismo Através dos Séculos. Uma Histéria daal@migta. 22 ed. S&o Paulo, Vida
Nova, 1995.
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contemporaneamente, entendemos como religiosas™?. Sendo assim, o conceito de
religido foi construido histérica e culturalmente no Ocidente e adquiriu seu sentido
estritamente ligado a tradigdo crista.

Cabe ressaltar que de acordo com Silva e Karnal “ndo ha religido individual e
sim, exclusivamente, religides de gruposias, coletivas”. O que seria individual é a
religiosidade, como forma particular de participar e experimentar a religido pré-
constituida e supraindividual. Meu objeto de estudo ent&o, seria melhor denominado
entdo de movimento religioso de acordo conlifda, pois ¢ uma ‘“variante numa
situacdo religiosa e social ja estabelecida™.

Por isso, com finalidades cientificas conceituamos religido ndo arbitrariamente
nem atendendo a compromissos religiosos especificos, mas utilizaremos o que segundo
Silva e Karnal € o conceito mais utilizado para se definir religigaligido € um
sistema comum de crencas e praticas relativas a seres sobre-humanos dentro de
universos historicos e culturais especificos™*. Este conceito de religido é baseado no
pensamento da vertente italiana da Historia das Religides que ressalta, antes de qualquer
coisa, “a historicidade dos fatos religiosos enquanto produtos culturais, redutiveis em
sua totalidade a razdo historica””. Esta escola difere da vertente sistematica do filélogo,
mit6logo e linguista alemdo Max Miller, e do antropdlogo britanico Edward Burnett
Tylor, (ambos exerceram suas atividades no século XIX) em que religido adquire um
significado absolutamente contraposto onde a comparacéo histérico-religiosa, de acordo
com Massenzio,‘constitui-se ndo como forma de distincdo, mas como forma de
equiparacdo”™®, bem como da vertente fenomenoldgica do tedlogo protestante alemao e
erudito em religides Rudolf Ottodo historiador e filésofo holandés especialista em
religido, Gerard Van der Leeuw e do conhecido historiador romeno das religibes
naturalizado americano Mircea Eliadade se assume que se a “experiéncia religiosa
nao pode ser observada por si mesma, as caracteristicas do sagrado serao inferidas pelo

sentimento que o sagradimspira no ‘homem religioso’”'’. Escolhemos a vertente da

12 5ILVA, Eliane Moura da & Leandro Karnal. O Ensino Religioso na Efedlalica do Estado de Sao
Paulo- Volume 1: Diversidade Religiosa, Sao Paulo, Secretaria de Estado da EducaCaiB|

2002, p. 8.

3 GALINDO, Florencio. O Fendmeno das Seitas FundamentalReipolis, Vozes, 1995, p, 65.

% Ibidem, p. 9.

> MASSENZIO, Marcello. A Histéria das Religides na Cultura Moderna. Séo Réediva, 2005, p. 21.
'8 Ibidem, p. 13.

7 Ibidem, p. 15.
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escola italiana porque conforme Massenzio € a que enfrenta o problema da religido de
“modo novo, consoante ao tempo em que estamos vivendo”*®.

No texto “Historia das Religides ¢ Religiosidades” do livro Dominios da
Histéria de Jacqueline Hermann, a autora nos apresenta a dificuldade em que se
encontra o historiador ao tentar estabelecer uma metodologia ideal no estudo das
religiosidades. Ela termina seu texto dizendo: “Multipla, densa e instigante, a teia que
liga as diversas religibes as diferentes e possiveis formas de religiosidades tem
demonstrado ser um campo fértil para continuadas reflexdes tedrico-metodolégicas e
futuras investigacdes historiogréﬁcas”lg.

No Brasil, o tema da religido e das religiosidades foi marcado por uma imagem
depreciativa dos precursores das ciéncias sociais. O mesmo processo de dessacralizacao
gue houve na Europa foi experimentado no nosso pais. Hermann disse que por causa
disto, no século XIX quando as primeiras reflexdes sobre o tema da religiosidade
brasileira, “acompanharam o discurso anticlericalista radical dos positivistas que

. .. L. . . 2
acreditaram ser a Uinica e definitiva ‘religido da humanidade’”%.

B. Protestantismo no Brasil
Diante de um quadro de profundas mudancas no mundo contemporaneo,
especificamente no perfil religioso do protestantismo brasileiro, percebemos que a
religiosidade tem acompanhado o estilo de vida da sociedade moderna. Percebe-se que

72l ancontraram muito mai

os grupos denominados de “protestantes historicos
dificuldade para assimilar as mudancas que a modernidade trouxe a todos. J& o0s
pentecostais, de acordo com o sociélogo Leonildo Silveira Campos, em especial a Igreja
Universal do Reino de Deus, foram os grupos religiosos que mais se adaptaram a esta

transformagé"c? através da utilizagcdo de técnicas de marketing para conquistar e manter

'8 |bidem, p. 38.

Y HERMANN, Jacqueline:Histéria das religides e das religiosidades”. In: Vainfas, R. & Cardoso, C.F.
(Orgs.) Dominios da Histéri€Ensaios de teoria e metodologiRio de Janeiro: Campus, 1997, p. 352.
“bid., p. 346.

1 Os protestantes ndo-pentecostais representam os presbiterianos, metodistas, luiscapass ep
batistas, que se instalaram no Brasil ao longo do século XIX. &vitarmo “protestantes historicos”,
pois isso implicaria que outros grupos evangélicos, como 0s pentearbtaististas, mérmons e
Testemunhas de Jeové nado fossem historicos. Ysasiese referir a este grupo o termo “tradicional” em
contraste aos pentecostais. Esta nomenclatura € a mesma que a Dr? Karina Bellotgutiiza
trabalho de doutorado: Delas € o Reino dos Céus: Midia Evangélica Inda@iilltura P6s-Moderna do
Brasil (Anos 1950-2000)

22 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo e Mercado: Organizacéo e Mayki um
Empreendimento Neopentecostal. Editora Vozes, Petropolis, 1997¢ 3433
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0S seus adeptos. Sendo assim, procuro mostrar agora um breve relato da formacao do
protestantismo em solo brasileiro.

Para o historiador presbiteriano Alderi de Souza Matos, o0 protestantismo faz
parte de um bloco histérico composto por fatores independentes e ligado especialmente
a sua entrada no pais. Sendo assim, utiliza os termos protestantismo de missao e
protestantismo de imigracdo para referir-se aos grupos de pratesStaadicionais”
gue aqui se estabeleceram.

O protestantismo de imigracdo no Brasil teve inicio com a vinda da familia real
portuguesa para o Brasil em virtude da expansao napolebnica. Em 1807, Dom Joao VI
vem para o Rio de Janeiro e eleva a colénia a posicdo de reino. No ano seguinte, a
Inglaterra for¢ga o governo portugués, entdo no Brasil, a abrir os portos brasileiros ao
comércio mundial. Uma das clausulas do tratado comercial, assinado com a Inglaterra
em 1810, era que Portugal permitiria a construcdo de casas de adoracdo para 0sS
estrangeiros, contanto, como afirma o historiador eclesidstico Earle Cairns, “que ndo
tivessem a aparéncia de igrejas”®. O uso da cruz na parte exterior dos prédios era
expressamente proibido.

O primeiro destes grupos a chegar ao Brasil foram os anglicanos em 1816,
porém, tinha sua atividade exclusiva para os imigrantes ingleses que aqui viviam.
Seguiram-no os luteranos em Nova Friburgo (1824) trabalhando com os imigrantes
alemaes, Presbiterianos no Rio de Janeiro e Petropolis (1859) com os ingleses, e a
dltima leva com os metodistas e batistas em Santa Barbara (1871) com os imigrantes
norte-americand8

J& o protestantismo de conversdo ou de missdo, como escreve Mendonga, entre
0S quais se inserem os batistasve o terreno preparado pelos distribuidores de biblias,
os verdadeiros pioneiros do protestantismo brasileiro” 25O grupo que mais se expandiu
no periodo que vai de 1859 até o fim do século XIX foram os presbitéfignm®m no
inicio do século XX os batistas ultrapassaram todos os ramos denominados protestantes

“tradicionais”.

% CAIRNS, Earle E. O Cristianismo Através dos Séculos. Uma Histérigrdm Crista. 22 Ed. S&o
Paulo: Vida Nova, 1995, p. 361.

2 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir. Ainsercdo do protestantisiBoasil. 32 Ed. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2008, pp047-

% MENDONCA, A. G. Introducéo ao Protestantismo no Brasil. 2. ed.P&do: Loyola, 2004, p. 53 e
54.

% MENDONCA, A. G. Op. Cit., 2008, p. 15.
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Estes missionarios tinham como meta a conversdo de novos membros por meio
da pregacae da educacédo através do evangelho. De acordo com Mendonga a inser¢céo
do protestantismo no Brasil se deu sob forte influéncia do protestantismo norte-
americanoPara o autor uma “visdo global do protestantismo inglés é necessaria para
que se compreenda o nosi@ericano e, consequentemente, o brasileiro”?’. Este
protestantismo que o autor resume em trés aspectos: pietista, arflieianitenarista,
impulsionado por aquilo que & chamado de o "Destino Manifesto" do povo americano
de trazer o reino de Deus, por meio do "American way of life". A base sob a qual a
ideologia do “Destino Manifesto” foi construida foi o puritanismo inglés. E este
puritanismo marcou, de acordo com Mendonga, o protestantismo americano que buscou
na teologia calvinista a legitimidade de suas agdes como o “povo escolhido de Deus”.

Sendo assim, segundo Mendonga, missionarios impulsionados pelos
movimentos de avivamentos nos Estados Unidos e Europa, buscavam realizar a tarefa
de preparacdo para a vinda do Reino de Deus aqui na terra através da ordenacdo da
importagdo de um modo de vida onde a religido, moralidade e educagao formariam a
base das a(;c”)%’s Os missionarios nortanericanos, afirma Mendonga, “foram
chamados para promover o avanco da influéncia politica americana no sentido de salvar
os paises atrasados do despotismo nativi dmperialismo europeu”".

Ainda de acordo com Mendonga, os batistas foram os mais francos em deixar
bem claro esta ideologia do Destino Manifesto em sua mensagem evangefiz&xora
batistas regulares ndo fogem a esta regra, pois 0s primeiros missionarios ensinaram
desde as praticas religiosas (hinos, liturgia de culto) até como construir uma igreja a

moda americana.

" |bidem, p. 56.

8 para Latourette, a expressdo arminianos esta associada a figura de Jadob uimprofessor de
teologia na Universidade de Leiden no inicio do século XVII, que defendia adsati@individuo a
partir da graga de Deus, sem que houvesse uma predeterminacéo divipee(etsaminagdo podia
assegurar a salvacdo de alguns, em detrimento de outros que naeléiti@sdivinamente). Estas
afirmacdes teoldgicas estavam em oposi¢cdo aos termos da teologia de Calvino.

90 puritanismo, de acordo com Mendonga, foi mais um “modo se ser da vida religiosa que se ajustou,
nem sempre passivamente, as varias correntes de pensamento que desemimxcEstados Unidos e
se prolongariam pela histéria do protestantisimpele pais e pelas suas areas de influéncia missionaria”,
p. 66.

* |bidem, p. 90.

% |bidem, p. 96.

%2 |Importante ressaltar que o Destino Manifesto teve sua origem na Teologiatd@ Pa Confissdo de
Westminster. Dois documentos muito utilizados para que os batistas norte-apsefiocarulam-se suas
confissBes de fé - Filadélfia em 1742, e New Hampshire em 1832.
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C. Batistas

Somente sera possivel entender uma producdo sobre os batistas no Brasil, se
houver o entendimento da trajetéria do grupo religioso entre os brasileiros. Minha
proposta agora € mostrar de maneira resumida alguns aspectos da trajetéria deste
movimento que deu origem ao movimento Batista Regular nos Estados Unidos e
posteriormente no Brasil. Isto faremos partindo da formacéo de uma identidade coletiva,
até chegar aos embates com os catolicos romanos e outras formas de religiosidade no
pais. Assim, tomando-se como referéncia a reflexdo de Norbert Elias, pode-se dizer que
“o perfil das passadas mudangas no tecido social se torna mais visivel quando visto
contra os eventos de nossa propria época. Nesse caso, também, como tdo
freqientemente acontece, o presente ilumina a compreensédo do passado e a imersao
neste ilumina o presente”33.

Ao trabalhar a teoria dos processos civilizadores, Elias vai argumentar que é
possivel perceber o processo de continuidade/descontinuidade na sociedade; e essa
percepcao ¢ possivel quando se faz uma leitura da “dinamica do entrelagamento
observada em nossos dias, com seus numerosos altos e baixos”*,

Israel Belo de Azevedo associa os primeiros batistas na Europa aos “estratos

935

pobres da sociedade inglesa™ ", a génese do grupo religioso € o seu avango social “se

deram numa Inglaterra pré-revolucionaria e revolucionaria em meio a uma feroz guerra
civil, filha de uma compreenséo préderna de liberdades publicas™,

Azevedo afirma que a Inglaterra do século XVII precisou conviver com
transformagdes na sociedade e desdobramentos religiosos, “chocando os ingleses,
especialmente em funcdo de algumas idéias politicas e religiosas, consideradas

»37_ Como resultado desse processo de transformacdes, as instituicdes

avangadas
religiosas da época experimentaram rupturas e novas adaptacdes, provocando o
surgimento de novos grupos de confissao protestante.

Na analise do historiador Latourette, os batistas sdo mencionados pela primeira

vez na historiografia da cristandade quando da instituicdo da primeira igreja batista

33 ELIAS, Norbert. O processo civilizador: formac&o do Estado e Civilizagdd®. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1993, p. 263.

* |bidem, p. 263.

%5 AZEVEDO, Israel Belo. A celebracéo do individuo: a formacdo do pesrgarbatista brasileiro. Séo
Paulo: Vida Nova, 2004, p. 75.

% |bidem, p. 75.

3 |bidem, p. 75.
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organizada pelos ingleses em Amst&tdaongregando aqueles que se diziam
separatistas entre os anglicafiosAquela primeira igreja local professava os
ensinamentos arminianos, sendo considerada ascendente espiritual dos Batistas Gerais
de Bretanh®. Apds o surgimento do primeiro grupo denominado batista, de origem
inglesa, no inicio do século XVII, originou-se outro grupo com caracteristicas religiosas
semelhantes, que ficou conhecido como batistas particulares; tratava-se, no entanto, de
um grupo com forte tendéncia calvinista. Essa divisao entre batistas gerais (arminianos)
e batistas particulares (calvinistas) durou até o século XIX, quando os dois grupos se
unirant™,

De acordo com Latourette, da Inglaterra os batistas foram para os Estados
Unidos, em um periodo de formacgdo das coldnias americanas. Num contexto socio-
cultural norte-americano, mas influenciados pelo protestantismo europeu, 0s batistas
cresceram e se desenvolveram junto as classes menos favorecidas, inclusive entre os
negros escravos do Sul dos Estados Uriitlos.

As conseqiéncias do conflito social norte-americano também repercutiram no
Brasil, pois se entende que foi num momento de transformac¢fes sociais nos Estados
Unidos da América, caracterizado por limitacdes de oportunidades profissionais, que
um contingente de religiosos migrou para o Brasil.

Entretanto, os primeiros batistas que chegaram ao Brasil ndo foram apenas
imigrantes que aqui chegaram por falta de oportunidades profissionais. Muitos foram
premidos pela Guerra da Secessdo (1861-1865) entre as forcas do Norte e do Sul dos
Estados Unidos. Fugiram para o Brasil e estabeleceram-Santa Barbara D’ Oeste,
na regido de Campinas. O historiador batista J. Reis Pereira afirma que entre estes
colonos havia diversas denominagbes evangélicas: presbiterianos, metodistas e
batistad®>. Depois de bem assentados & nova terra, cuidaram de estabelecer também as
suas proprias igrejas, e foi assim que em 10 de setembro de 1871 funda-se a Igreja
Batista de Santa Barbara, a qual, segundo Pereira era apenas para 0s colonos norte-

3 LATOURETTE, K. S. Uma Histéria do Cristianismo. v. 2. S0 Paulo. Ha@86, p. 1107.

39 A expresséo separatista, segundo Latourette, aplica-se a um grupoiasosetige se retirou da Igreja
Anglicana, no século XVII, defendendo a independéncia e a autonomia de cadbb@enao havendo
qualquer vinculo com os anabatistas. Para o historiador, os separatistas inspoatatiormente, 0s
congregacionais, dos quais os batistas herdaram a forma administrativoadiautrin

“9No contexto da Bretanha, os batistas gerais defendiam uma posicéo teolégibarseraels
arminianos, isto é: a existéncia do livre-arbitrio, que colocava diante de cadagessgonsabilidade da
escolha pela vida eterna, ou néo.

“ILATOURETTE, K. S. Op. Cit., p. 1405.

“2 |bidem, p. 1688.

“* PEREIRA, J. Reis. Breve Historia dos Batis#fsEd. Rio de Janeiro, JUERP, 1994,
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americanos, tanto que os cultos eram na lingua inglesa e os membros eram todos
americanos. Entretanto, a jornalista e historiadora Betty Antunes de Oliveira em seu

livro “Centelha em Restolho Seco”**

afirma ser esta a 12 Igreja Batista brasileira
valendo-se de uma documentacdo fartamencionando a presenca de inlimeros
brasileiros convertidos entre os colonos americanos), coisa que J. Reis Pereira ndo faz.

A partir de 1881 chegaram os primeiros missionarios batistas ao Brasil enviados
pela Junta de Richmond da Convencao Béfista Sul dos Estados Unidos. Entre eles
encontram-se William Bagby e sua esposa, Ann Luter Bagby; Zachary C. Taylar e
esposa Kate Crawford Taylor. Juntos iniciaram a Igreja Batista de Salvador, em 15 de
outubro de 188%.

De acordo com o historiador batista regular Jaime Lima, o movimento Batista
Regular, como denominagdo religiosa, teve seu inicio junto a um grupo de “igrejas
Batistas que se separaram da Convencdo Batista do Norte dos Estados Unidos, em
19327*8. Ainda, segundo o mesmo autor esta separacdo aconteceu devido ao nao
conformismo dos “Batistas Regulares” com a infiltragdo de idéias “modernistas nas

igrejas filiadas aConvencdo Batista no Norte dos Estados Unidos™.

Importante
ressaltar que para os Batistas Regulares idéias modernistas primariamente constituiam-
se, conforme se vé na resolucao da 22 Assembléia das Igrejas norte americanas em 1933,
em todo ensino e prati religiosa que “minimiza a absoluta autoridade das Sagradas

Escrituras e a obra redentora de Jesus Cristo”°. Gostaria de ressaltar que irei discorrer

mais sobre o modernismo teoldgico no terceiro capitulo quando trato os embates que o

grupo teve que travar para manter sua identidade.

“ OLIVEIRA, Betty Antunes. Centelha em Restolho Seco. Uma Contribuic&oapsiistoria dos
Primérdios do Trabalho Batista no Brasil. Sdo Paulo, Vida Nova, 2005.

5 Atas da igreja, cartas do proprio pastor da igreja, carta de transferénoiantEmbro brasileiro para a
Igreja Batista em Salvador

% A Convencéo é a organizacao que representa um dos grupos religiososrados batistaéNomeia-

se Igreja Batista da Convencao). Essa organiza¢do aglutinadora dos esfesggrupo protestante foi
criada nos Estados Unidos em 1845 com fins missionarios. No @rasisua origem em 1907, reunindo
pastores e missionarios de todo o pais. O objetivo proposto era aumerdamaisd trabalho batista,
nao so6 no Brasil, mas também enviando missionarios para Chile gdfddoais onde havia necessidade
e oportunidade de pregar o evangelho. (PEREIRA, op. cit., p136)

“7LIMA, Jaime A. Que Povo é Esse? Histéria dos Batistas Regularessib. B&o Paulo, EBR, 1997,

p. 24.

“8 |bidem, p. 27.

“9 Ibidem, p. 26.

¥ Resolucdes da 22 Assembléia Geral das Igrejas Batistas Regulares dos Estados Unidosem julho d
1933 (disponivel em: www.garbc.org acesso: 30 de Agosto de 2010)
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O Movimento Batista Regular no Brasil pode
entdo considerado protestantismo de missdes, pois ¢
ao Brasil no final de 1935 através dos missionarios nq
americanos Edward Guy Mclain e Inez Mclain (Fig. 2)
seinstalaram na regido do Cariri, no Ceara, e Arlie Rog
Herthel Ross (Fig. 1) em Manaus, com o0 intuito
propagar a sua fé aos brasileiros. Existe muita discuf
sobre qual seja a primeira igreja batista regular em

Fig. 1 - Missionarios Arlie Ross 4

brasileiro. Porém, existe certa concordancia de qu| Herthel Ross (1950). Fonte
Arquivo pessoal de Erica McLain

primeira seria a Igreja Batista de Cachoeirinha em Manaus,

iniciada pelo missionario Arlie Ross. A dificuldade em aceitar esta igreja como a

THE MeAINS primeira € devido as constantes mudancas de

endereco da igreja, até chegar ao atual templo.
Ela so foi se estabelecer definitivamente em 1943
no bairro da Cachoeirinha em Manaus (veja
legenda abaixo).

Hoje, o movimento batista regular
constitui-se, segundo Richard Buck no prefacio

da obra de Jaime Lima, o segundo maior ramo

Fig. 2— Missionarios Edward Guy McLain ¢
Inez McLain (1950s). Fonte: Arquivg

_ _ dos Dbatistas no Brid. Porém, este
pessoal de Erica McLain

desenvolvimento sé foi maior a partir da década
de 1960, justamente a época em que enfrenta seus

maiores embates em busca de uma identid

religiosa.

Desde o principio, como fica claro ng
palavras de um dos primeiros missionarios no y
americanos no Brasil, Thomas F. Wilson,
assembléia da Associacdo das Igrejas Bati
Regulares do Brasil em 1964: o propoésito i
iniciar o movimento batista regular, el Fig. 3- Templo da Igreja Batista do Cachoeirin

. y . (atual- 2009). Fonte: Arquivo pessoal do
estabelecer uma denominacgéo eclesiastica qu| missionario Samuel David Smith Jr.

mantivesse o mais proximo possides praticas Batistas historicas. Ele disse: “O termo

L LIMA, Jaime. Op. Cit., p. 12.
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‘REGULAR’ tornou-se cedo um meio de distinguir os Batistas fi¢is a ‘regra’, isto ¢, a
forma original de fé confessada pelos Batistas antigos™>2. Por isso, essa denominacéo no

pais possui caracteristicas conservadoras e separatistas em suas préticas e doutrinas.

D. Pentecostais

Neste momento gostariamos de definir e caracterizar 0os pentecostais, visto que
foi um dos grupos religiosos com quem o0s batistas regulares travaram, e ainda travam
embate na construcdo de sua identidade. Minha intencéo é estudar como o Movimento
Batista Regular procurou manter sua identidade em meio ao crescimento do
pentecostalismo na sociedade brasileira a partir da segunda metade do século XX.

Sao conhecidos por pentecostais por apresmtaaracteristicas espirituais
semelhantes a episédio da Biblia descrito como Pentecostes, registrado em Atos dois
Tradicionalmente, reconhece-se 0 comeco do movimento Pentecostal com o
Avivamento ocorrido em 1906, em Los Angeles (EUA), na Azuza Street, caracterizado
pelo batismo com o Espirito Santo, evidenciado pelos dons do Espirito: linguas
estranhas (glossolalia), curas, profecias, interpretacéo de linguas, etc. O Avivamento ha
Azuza Street, rapidamente cresceu alcancando outros lugares e pessoas de varias partes
do mundo que foram até la para conhecer, de perto, 0 movimento.

Algum tempo depois, varios grupos semelhantes foram formados em muitos
lugares dos Estados Unidos, mas com o rapido crescimento do movimento, o nivel de
organizacdo também cresceu até o grupo denominar-se Missdo da Fé Apostdlica da
Azuza Street. A partir desse movimento, houve um despertamento espiritual e nasceu
um fervor missionario por parte daqueles que iam sendo avivados, criando-se assim
novas denominacoes.

Quando comparados aos protestantes tradicionais 0s pentecostais foram
considerados seitas, agéncias de cura divina, um desvio do protestantismo, tendo-lhes

sido negados na linguagem académica e jornalistica, segundo Freston, o status de

%2 ATA DA 22 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular doMetiro na capital de

Sé&o Paulo, as 14 horas do dia 11 de fevereiro de 1964.

%3 Atos 2.1-4:“4o cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar; e repen
veio do céu um som, como de um vento impetuoso, e encheu tada ande estavam assentados. E
apareceram, distribuidas entre eles, linguas, como de fogo, e pm#sasohre cada um deles. Todos
ficaram cheios do Espirito Santo e passaram a falar em dingaas, segundo o Espirito Ihes concedia
que falassem”
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religido durante muitos antys No Brasil s6 foram aparecer na academia a partir de
meados do século XX.

Para a historiadora Karina Bellotti a distincdo basica entre estes dois grupos
seria a seguinte: “enquanto os pentecostais ddo énfase no batismo e nos dons do Espirito
Santo, 0s protestantes ndo-pentecostais ndo enfatizam esse aspecto doutrinario e
ritualistico. Atualmente, a presenca de movimentos avivados e pentecostais dentro de
toda a cultura evangélica é a tendéncia predomittante

1. Pentecostalismo no Brasil

No Brasil, o Pentecostalismo chegou em 1910 e 1911 com a vinda de
missionarios que tinham sido avivados na América do Norte. O primeiro deles foi o
presbiteriano Louis Francesc8nque dedicou seu trabalho entre as coldnias italianas no
Sul e Sudeste do Brasil e resultou no nascimento da Congregacéo Crista no Brasil. Logo
depois, chegaram os batistas suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren que vieram como
missionarios para Belém, PA, e, ali, iniciaram a Igreja Assembléia de Deus, eth 1911

O socidlogo Ricardo Mariano classifica em trés vertentes (como Paul Freston
que as classifica por “ondas”): Pentecostalismo Classico, Deuteropentecostalismo e
Neopentecostalismit Vejamos cada uma delas:

a. Pentecostalismo Classico.A primeira vertente do Pentecostalismo
reproduziu no Brasilma tipologia Norte Americana ¢ ¢ chamada de “Pentecostalismo
Classico”, que abrange o periodo de 1910 a 1950. Esse ¢ o periodo de fundagdo e
“dominio” Pentecostal dessas duas denominacdes: a Congregagdo Cristd no Brasil e a
Igreja Assembléia de Deus, que se difundiram em todo territério nacional. Ambas
caracterizavam-se pelo anticatolicismo, énfase na crenca no Espirito Santo, sectarismo
radical, principalmente a primeira, e por um ascetismo que rejeitava os valores do
mundo e defendia a plenitude da vida moral. Essa vertente constitui a maior Igreja
Evangélica brasileira representada pela Assembléia de Deus atualmente.

b. Deuteropentecostalismo: A segunda vertente €& chamada de
“Deuteropentecostalismo” vindo através da Igreja do Evangelho Quadrangular, em

1951, com o missionario Harold Willians. Na capital paulista, ele criou a Cruzada

> FRESTON, PaulProtestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Campinas: Tese
de doutorado em Sociologia, 1993, p. 155.

* BELLOTTI, Karina Kosicki.Delas é o reino dos céus: midia evangélica infantil na cultura pés-
moderna do Brasil (anos 1950 a 2000). S&o Paulo: Annablume: Fapesm.Zt8.0

*% Louis Francescon era um ltaliano que estava morando nos tiSdai-se para o Brasil em 1910.
Desenvolveu o seu trabalho no Braz, em Sao Paulo, e em Sadn@Atd Platina, no Parana.

" CESAR, Elben M. L. Histéria da Evangelizacdo do Brasil, Vicosa: Ettr2000p. 13,

* MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do neopentecostalismo no Brasilp1299,
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Nacional de Evangelizacéo e percorreu quase todos estados brasileiros. Seu trabalho era
centrado na cura divina e na evangelizacdo das massas, principalmente pelo radio,
contribuindo bastante para a expansédo do Pentecostalismo no Brasil. Paralelamente,
sugem duas Igrejas Pentecostaisonomas: “O Brasil para Cristo” (1955) e a “Igreja

Deus ¢ Amor” (1962), fundadas pelos missionarios Manoel de Melo e David Miranda,
respectivamente.

Nas décadas de 1960 e 1970, houve um movimento de avivamento com
manifestacfes carismaticas, ou seja, pentecostais, nas Igrejas tradicionais, tendo como
resultado o surgimento de varios grupos denominados “Renovados”. H4, a partir desse
periodo, uma proliferacdo de novas Igrejas Pentecostais, como por exemplo, a Igreja
Presbiteriana Renovada do Brasil, Convengéo Batista Nacional, Igreja do Avivamento
Biblico, Igreja Metodista Wesleyana, Igreja Crista Maranata, entre outras.

c. Neopentecostalismo: A terceira vertente é a Neopentecostdd
neopentecostalismo tem inicio na segunda metade dos anos 1970. Séo igrejas fundadas
por brasileiros que, influenciados por movimentos norte-americanos, comegaram suas
denominacbes com caracteristicas diferentes das duas vertentes anteriores. A Igreja
Universal do Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus, Comunidade Sara Nossa
Terra e a Renascer em Cristo estdo entre as principais. As igrejas neopentecostais
utilizam intensamente da midia eletrbnica para propagar seu movimento, funcionam
como empresas e pregam a Teologia da Prosperidade. O Neopentecostalismo constitui
a vertente pentecostal mais influente e a que mais cresce hoje no Brasil.

Tendo visto o contexto historico religioso onde a Igreja Batista Regular iniciou
suas atividades no Brasil, veremos agora a visédo diferenciada dos regulares dentre os
outros grupos religiosos que aqui se estabeleceram, bem como a tentativa de formar

uma identidade coletiva desta denominacg&o no pais.
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Capitulo 2
NAS ATAS DA ASSOCIAQAO DAS IGREJAS BATISTAS REGULARES DO
BRASIL: a busca por uma identidade coletiva a partir dos textos oficiais.

O objetivo deste capitulo é identificar e analisar a visdo de mundo dos Batistas
Regulares e as tentativas de formacdo de uma identidade coletiva produzida por este
grupo religioso no Brasil. A trajetéria de um grupo pode ser reconstruida, ndo apenas
pela percepcéo de suas polémicas e 0 seu desejo de expansao, mas pela compreensao de
como o grupo religioso formou o seu pensamento coletivo, revelando a sua concepcéo
de mundo. O pensamento coletivo desta denominacgéo, que pode ser analisado em suas
multiplas expressdes, ajuda a compreender a intencdo dos religiosos com relacdo a sua
atuacdo no contexto social, visando uma transformacdo da sociedade, ou mesmo a
manutencdo de uma situacao ja instituida. Mas a partir de que fonte buscou-se analisar o

pensamento dos batistas durante a sua

trajetdria de insercéo social?

Para tal selecionei as atas (|
Associacdo Geral das Igrejas Batis]
Regulares do Brasil desde 18%zaté

2003, Atas das Associagbes Region

dos Batistas Regulaf®s Declaracdo

Doutrindria  do grupo, bem com

Figura 4- Foto de alguns pastores batistas regulares na 12
relatérios de missionarios nortd Associacéo Nacional (1953)entre eles: Francisco Xavier
Pessoa, José Pereira da Silva, Luiz Gonzaga de Souza e
Missionério Jim Wilson.

americano¥ como fontes de pesquis

Ao final da pesquisa consegui examinar um total de 142 atas oficiais do grupo.
As atas elaboradas para / em / a partir de reunides, podem ser qualificadas

enquanto registros formais de um encontro promovido por um O6rgdo, associagao,

% As Assembléias da Associacdo Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil s&o reakirzddsia
anos. Cada assembléia tem sua ata lida e aprovada pelo plenario no fim da as&estasd&antém
informacgdes sobre os relatérios e pareceres das entidades vinculadas a organizacdo i6géeias, m
seminarios, editora, entre outras), bem como estratégias desenvolvidas pelentwopara a propagacéo
do Evangelho no pais.

0 As Assembléias da Associacdo Regional de Igrejas Batistas Regulares séo realizadastanéalm
igrejas formam associac¢des de acordo com a regido do pais e estas possuezagangzmelhante a
Nacional, com assembléias diarias. O contelido destas atas € variavel. De acordo cem t®aro
sugerido para aquele ano. Porém, em geral tratam de assuntos relad@guagagacao do Evangelho
através das igrejas filiadas a Associacao: estratégias, planos, incentivo, problemas, entre outros.

®1 Os relatérios de missionarios s&o enviados mensalmente ou bimestralmeateguiErala misséo a que
pertencem, relatando suas atividades no periodo.
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entidade ou grupo de sujeitos, tanto com seus pares quanto subordinados, visando
deliberar sobre assuntos de interesse comum ou repassar informacaes.

Encaradas como potenciais documentos de valor juridico, as atas tém a
necessidade de se consubstanciar enquanto um fiel registro do que ocorreu na reuniao
(deliberacbes, decisdes, discussodes). Por outro lado, atas também podem servir como
uma rica fonte documental, sobremaneira para a histéria de uma religido que baseia sua
forma de dentro desta perspectiva, a ata é entendida como um lugar de femeéria
do ponto de vista cientifico, metodologico ou historiografico, pode ser mais ou menos
rigorosa, mas, ainda assim, um lugar de memoria.

Como resultado do crescimento numérico dos batistas regulares no Brasil, ap6s
aproximadamente 17 anos foi organizada a Associacéo de Igrejas Batistas Regulares do
Brasil. Desde 1953 os batistas regulares deliberam em suas assembléias sobre assuntos
doutrinarios, politica interna de administracdo, estratégias de propagacdo, entre outros
assuntos. Isto forma uma memodria coletiva, que foi construida pela producéo discursiva
dos lideres participantes destas reunifes durante este mais de 60 anos de existéncia. Esta

memoria pode ser construida através destas atas que serdo o0 meu objeto de pesquisa.

A. Conceito de Identidace

Minha intencdo é estudar como o Movimento Batista Regular procurou manter
sua identidade religiosa em meio a duras lutas com o catolicismo, ecumenismo,
pentecostalismo e modernismo. Importante lembrar que de acordo com Stuart Hall, as
identidades se constroem sempre de forma relaéfpreindo esta a forma como
pretendo analisar esta construcdo de identidade. A busca pela identidade esta presente
na sociedade, e em todas as areas sociais. A identidade de um grupo se inicia com o
nome que a ele é dado ou que ele mesmo se atribui. Identidade se constrdi social e
historicamente, e no caso particular dos Batistas Regulares teve desde o inicio ainda nos
Estados Unidos o propodsito de firmar uma identidade. Podemos perceber isto ao
verificar dentre as declaragdes de propodsito do grupo que “doutrina biblica permite
estabelecer pardmetros teoldgicos que dao direcao e identidade aos individuos e igrejas.

Nés nos comprometeremos fielmente a promover nosso legado através das Escrituras

%2 NORA, P. 1993. Entre memodria e histéria: a problematica dos lugaréstaResojeto Historial0:7-
28. Disponivel em: http://www.unisinos.br/publicacoes_cientificas/images/storiés&Roles/educacao.
Acesso em 20 de junho de 2010.

® HALL, Stuart. A ldentidade Cultural na P6s-Modernidati# ed. Rio de janeiro: dp&a; 2005, p. 85.
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Sagradas™®. No Brasil o nome desde o inicio, conforme a ata da 52 Associacdo de
Igrejas Batistas Regulares do Brasil foi utilizado para “distinguir os Batistas fiéis a

‘regra’, isto &, a forma original de fé confessada pelos Batistas antigos”®>. Por isso, essa
denominacdo no pais, possui caracteristicas conservadoras e separatistas em suas
praticas e doutrinas.

Para Leonildo Campos ha um consenso entre 0s Varios pesquisadores sobre as
religiosidades que o campo religioso no Brasil e no mundo deixou para trds os
“periodos relativamente estaveis dos monopoélios e de coexisténcia pacifica entre os
grupos e instituicbes, predominando agora, nesse cenario, um clima de turbuléncia,
pluralismo e realinhamento organizacional®®.

A busca pela identidade dos Batistas Regulares se fez presente em varias areas.
Eram e ainda sdo deveras peculiares as suas formas de cultuar a Deus e de se
relacionarem com outras denominacdes protestantes histéricas, e mesmo com 0s
pentecostais. Ja na primeira Assembléia Nacional das Igrejas Batistas Regulares no
Brasil em 1953, os lideres do movimento mostravam esta preocupacdo, por isso as
igrejas deveriam “ter cautela com os pentecostais e evitar cooperagdo com O0S
mesmos”®”.

Sendo assim, o conceito de identidade que Stuart Hall € de suma importancia
para nossa reflexdo, visto que nos ajuda a relativizar a tentativa como a do
fundamentalismo de reconstrucdo de identidades purificadas baseadas no
aprofundamento da tradi¢do, pois estas segundo o autor estdo “entrando em declinio e
sendo substituidas pelas novas identidades, caracterizadas, entre outras coisas, pela

%8 fato que, segundo suas palavras, “tem

5969

fragmentacdo do individuo moderno
promovido grande mudanga estrutural nas sociedades””” € assim como nas igrejas e suas

formas de culto.

% Disponivel em: http://www.garbc.org Acesso em 30 de Agosto de 2010.

%5 ATA DA 22 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular do Bono Rattapital de
Sao Paulo, as 14 horas do dia 11 de fevereiro de 1964.

% CAMPOS, Leonildo Silveira. Op. Cit., p. 17.

7 ATA DA 52 SESSAO DA 22 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular de Juagéitorig, no dia
23 de maio de 1957.

% HALL, Stuart. Op. Cit., p. 12.

% |bidem, p. 12.
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Identidade para Manuel Castells éfante de significado e experiéncia de um
pova® °, com base em atributos culturais relacionados que prevalecem sobre outras
fontes. N@o se deve, entretanto, confundi-la com papéis, pois estes determinam func¢des
e a identidade organiza significados. A construcdo da identidade depende da matéria
prima proveniente da cultura obtida, processada e reorganizada de acordo com a
sociedade. Ainda de acordo com Castells ha uma distribuicdo entre trés formas e origens
de construcéo de identidades:

o Identidade legitimadora: introduzida pelos dominantes para expandir e
racionalizar sua dominac&o em relacdo aos atores sociais;

« Identidade de resisténcia: criada por atores contrarios a dominacgéo atual, criando
resisténcias com principios diferentes ou opostos a sociedade;

« Identidade de projeto: quando os atores, usando a comunicagdo, constroem uma
nova identidade para redefinir sua situacdo na soci€dade

E obvio que uma sociedade de resisténcia pode acabar como de projeto ou até
mesmo legitimadora, legitimando sua dominacdo. Cada tipo de identidade leva a
resultados distintos: a identidade legitimadora da origem a uma sociedade civil, com
organizacdes e instituicfes; a de resisténcia forma comunidades, formas de resisténcia
coletiva a alguma opressao e as de projeto produzem sujeitos, atingindo seu significado
pela sua experiéncia. Creio que a forma de construcdo de identidade por uma
denominacdo como 0s batistas regulares aproxima-se mais da identidade de resisténcia
tanto ao elemento religioso dominante no pais (catolicismo) como as tendéncias
religiosas marcantes (ecumenismo, pentecostalismo, etc.). As identidades, em relacao a
como foram construidas, devem ser vistas dependentes do contexto social. Em nosso
caso, estéa inserida num contexto de rivalidade e concorréncia, pluralidade religiosa e um
realinhamento organizacional. Acredito que esta pesquisa pode ajudar a pensar de forma
critica as estratégias tomadas pelo movimento Batista Regular em meio a concorréncia,
por exemplo, do emergente pentecostalismo no Brasil. Até que ponto estes marcos
estabelecidos pelas Assembléias Nacionais dos Batistas Regulares surtiram o efeito

desejado nas Igrejas?

O CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. Traducdo Klauss Brandini Gerhaed. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2000, p. 22.
™ |bidem, p. 24.
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B. Momento das Fontes

E interessante também mencionar a época e local em que esta inserida a
producado destes documentos oficiais dos Batistas Regulares, pois pensar na producao de
ontem, implica também pensar o presente do fazer historico de religido. Certeau afirma
gue a distancia do tempo e uma reflexdo mais epistemoldgica nos ajudam a perceber os
preconceitos que limitaram a historiografia de religido mais recente. Ele diz que estes
preconceitos “aparecem tanto na escolha dos assuntos quanto na determinacdo dos
objetivos dados ao estudo. Mas, sempre, estdo ligados as situacbes que conferem ao
historiador uma posicéo particular com relacéo a realidades radigfiosSendo assim,
lembremos que a partir do Concilio do Vaticano Il (de 1962-1965), a Igreja Catdlica
altera sua estratégia evangelizadora na América Latina bem como sua relaedaofre
Estado e a sociedade. As outras religibes, nesse periodo, ganharam visibilidade social e
forca politica. No caso do protestantismo, ocorreu 0 crescimento das vertentes
pentecostais e neopentecostais e também uma alteragdo da relagdo do “protestantismo
historico”, principalmente frente ao Estado e a conducdo da disputa interna do poder.
No cenario teoldgico latino-americano, destaca-se a teologia da libertagcdo que agrega
alguns valores do marxismo a uma teologia de envolvimento com questdes politicas e
sociais. J& nos Estados Unidos, o fundamentalismo religioso passa por um momento de
transformacéo com a afluéncia do neo-evangelicalismo. Este movimento surgiu devido
a crise instalada entre os cristdos ortodoxos que pareciam “incapazes de enfrentar a alta
critica alemd, o evolucionismo darwinista, a psicologia freudiana, o socialismo
marxista, o niilismo de Nietzsche e o naturalismo da nova ciéncia””>. Esta “ameaca”,
creio eu, trouxe maior necessidade ainda para os regulares de assumirem uma atitude de
separacdo de grupos, e tendéncias religiosas que considerassem estar ensinando falsas
doutrinas.

Creio que o movimento Batista Regular no Brasil, ndo ficou imune a este
quadro, e sua producéo reflete a preocupacdo em manter suas fileiras bem compactadas
em meio ao momento de profundas transformacdes religiosas em que estaria vivendo o

pais.

"“CERTEAU, Michel. A escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaga, p. 42.
"8 SILVA, Francisco Jean Carlos da. Batistas Regulares: uma abordageindvistgiologica. Natal,
EDUFRN, 2006, p. 51.
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C. A Visao de Mundo Batista Regular
Ao proceder a leitura de cada uma das atas das sessdes deliberativas da
Associacao, podemos perceber em primeira instancia que os batistas regulares possuem
uma visdo de mundo que influencia diretamente na formacéo de sua identidade.
De acordo com o socidlogo Max Weber o desencadeamento da religido acontece
quando ela se propde a “passar de um estado magico e carismatico para um

" \Weber, em suas andlises sobre a religido, levanég& um

racionalizado e burocratico
critica ao protestantismo ascético porque entende que esse tipo de protestantismo
produz uma rigidez doutrinéria que repudia todos os elementos sensuais e emocionais,
pois na analise de Weber sobre o calvinismo no livro “A Etica Protestante e o Espirito

do Capitalismo”, as emogdes ¢ a subjetividade eram inuteis para a salvagdo do homem e
fomentavam apenas ilusées e supersticdes.

Ainda que Max Weber escreva sobre o protestantismo norte-americano da virada
do século, podemos considerar que os Batistas Regulares, em certo sentido, tém adotado
um tipo de ascetismo cristdio que penetra exatamente numa pratica meticulosa,
amoldando-se a uma vida racional que pode tornar a espiritualidade fria e calculista, e
isto de acordo com o socidlogo Francisco Jean CadoSilga, “¢ tipico de um
protestantismo ascético”’>. O Pastor Batista Regular David de Lima Gino manifesta em
alguns aspectos este pensamento ao declarar a Associacdo Geral das Igrejas Batistas

Regulares que “ndo devemos nos conformar com ou mesmo imitar o mundo com nossas

vestimentas, cabelos, etc.”’®. Continuou ainda dizendo que:
“estamos (participantes da assembléia
pastores e lideres batistas regulares) dando muita
énfase a separacdo do modernismo teologico e
esquecendo a separagdo do mundanismo e, disse ele,
basta acabarmos com o mundanismo para expulsarmos
0 modernismo. Mundanismo definiu o Rev. Lima como

‘agir em setor bom ou mau com 0s mesmos objetivos do
mundo™"".
E importante ressaltar que as igrejas batistas regulares atualmente acabaram por,

como afirma Gordon Mathews, “relativizar suas crencas, construindo verdades de

" WEBER, Max.Ensaios de Sociologia. Ed. Guanabara: Rio de Janeiro, 1981, p. 320.

S SILVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 67.

6 ATA DA 12 SESSAO DA 72 ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIACAO GERAL [BAGREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Redelduazeiro do
Norte, Ceard, no dia dez do més de julho de 1967.

" |dem (grifo meu).
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acordo com o desenvolvimento da sociedade”’®. Mesmo que Mathews analise a
sociedade americana, acredito que sua afirmacdo pode também exemplificar o tipo de
procedimento dos Batistas Regulares no Brasil, visto que, Francisco Jean Carlos da
Silva ao se referir ao seu grupo religioso afirma que a “crise ética instalada na
atualidade pode ser compreendida como uma crise da modernidade que reflete nas
atitudes dos Batistas Regulares. O atual momento direciona esse agrupamento para uma
reforma ética no ambito de algumas préticas fundantes do seu grupo e até mesmo do
cristianismo”’®.

O contexto do mundo modeffioinicialmente foi permeado pela razdo que
surgiu como uma poderosa arma com a finalidade de destruikarén Armstrong
enfatiza que o racionalismo cientifico da modernidade causou um forte impacto em
diversos grupos religiosos, levando-os a tentar transformar em doggthos da sua
f6%!. Ressalta também que a leitura literal da Biblia é uma forma de usar o
instrumentério racional da modernidade para refuta-la. Dai a preocupacao de tedlogos
protestantes em tentar argumentar cientificamente acerca da veracidade do criacionismo
e de outros relatos da Biblia.

Existe ainda hoje uma tentativa da modernidade de instituir uma ordem somente
humana na terra, tentando substituir Deus pelo homem, colocando-o no centro do
universo. Uma promessa de “salvacao” pelo avango cientifico e tecnologico ndo tem
conseguido transformar a terra num lugar seguro. A luta pelo poder, a ganéancia
desmedida dos grandes, as duas grandes guerras, o desequilibrio ecolégico e a
exploracé@o descontrolada dos recursos naturais tem colocado uma divida gigantesca no
sonho da modernidade. Por outro lado, a modernidade de certo modo trouxe um

sentimento de seguranca e oportunidad®mo afirma o socidlogo Anthony Giddens:

O desenvolvimento das instituicdes sociais modernas e

sua difusdo em escala mundial criaram oportunidades

bem maiores para os seres humanos gozarem de uma
existéncia segura e gratificante que qualquer tipo de

sistema pré-moderfid

8 MATHEWS, Gordon. Cultura Global e identidade individual: & procurandé&r no supermercado
cultural. Bauru, SP: EDUSC, 2002, p. 165.

" SILVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 65.

8 Modernidade é um conceito demasiadamente complexo. Por isso, utilizoaltpnes como Karen
Armstrong, Bauman e Anthony Giddens para ajudar a entender como alacseriza e seus reflexos no
tema da religido.

8 ARMSTRONG, Karen. Em Nome de Deus. S&0 Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 16.

8 Nao a todos, conforme Karen Armstrong. Este é o cerne da questaordaaracexplicar a génese d
fundamentalismo.

8 GIDDENS, Anthony. As Consequéncias da Modernidade. S&o Paulo. EJ198R p. 16.
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A postura dos Batistas Regulares no contexto da sociedade moderna pode ser
entendida entdo, de acordo com o socidlogo Zygmunt Bauman, como uma “comunidade
de fiéis que anelampor um lugar aconchegante, confortavel e seguro”®’. Praticamente
todas as comunidades defendem a idéia de que fora de sua convivéncia ndo ha
seguranca. “E ainda: numa comunidade podemos contar com a boa vontade dos outros.

Se tropegarmos e cairmos, 0os outros nos ajudardo a ficar de pé outra vez. Ninguém vai
rir de nés, nem ridicularizar nossa falta de jeito e alegrasm nossa desgraca”®>.

Por outro lado, parece que o tipo de comunidade em que o cuidado de uns aos
outros almejados de modo pleno ndo passa de apenas um sonho, uma busca pelo paraiso
perdido que precisa ser alcancado. Se entendermos que os Batistas Regulares
representam uma coletividade que pretende ser a comunidade do aconchego e dos
sonhos, entdo, precisamos primeiramente compreender que toda vida em comunidade
exige lealdade incondicional aos seus postulados sob pena de quem ndo se enquadrar
nos acordos do grupo ser considerado um traidor, com possibilidades de ser excluido do
grupo por “ferir os Distintivos Batistas Regulares, seus estatutos ¢ artigos de £&¢%.

Sobre isto ainda, € notavel a decisdo da assembléia geral das Igrejas Batistas
Regulares do Brasil em 1981 de confirmar um desejo expresso em carta de uma das
sociedades missionarias que iniciaram o trabalho Batista Regular no Brasil, a Baptist
Mid-Missions de que houvesse a “exclusdo automatica de membros do conselho que
perdem a condicdo de membro de Igrejas Batistas Redularegie a assembléia
respondeu que “acreditamos ser esta uma pratica sadia e que melhor atende a pureza das
nossas 0rganizag6€s”87.

Existe uma preocupacgao constante nos documentos oficiais deste grupo religioso
em manter uma identidade protetora. Na reunidao da diretoria da Associacao Geral de
Igrejas Batistas Regulares do Brasil em 1984 para definir os assuntos e temas tratados
na proxima assembléia (1985), ficou definido que fosse proposto ao plenario os temas
em forma de colunas. Colunas estas que ajudariam a continuar sustentando o

movimento em face aos desafios que cada igreja estaria enfrentando naquele momento

8 ATA DA 22 SESSAO DA 72 ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIACAO GERAL DBREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista de JuazeMore, Ceara, no dia 11
de julho de 1967.

% BAUMAN, Zygmunt. Comunidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 8.

% Estatuto da Associagéo de Igrejas Batistas Regulares do Brasil. Capitulo VI (Da Adriieséieséio
de Igrejas), Artigo 26.

87 ATA DA 62 ASSEMBLEIA ORDINARIA DA XIV ASSEMBLEIA GERAL DASIGREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada aos 15 do més de Julho de 19&Jemteo Cultural Governador
César Carls, a convite da 12 Igreja Batista Regular de Juazeiro do-NKiadea.
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em especial, e manteria assim a forca e pureza do grupo. Os temas foram assim

definidos:

“A coluna Doutrinaria objetiva uma apresentagédo do
valor da unidade doutrinaria dentro do movimento,
mostrando onde estéo os limites de tolerancia; A Coluna
do Trabalho ira mostrar a visdo missionaria como
segredo de solidez e integracdo do grupo; A Coluna da
Vida apresentara o lado positivo da santidade, isto é, a
comunhdo com Deus, a Coluna da Histéria visa
reafirmar os motivos de nossas peculiaridades; a @olun
da Adoracdo tratard de oferecer orientacdo quanto a
musica, pois ela devera ser de uma maneira que seja
agradavel aos homens e a Deus; a Coluna da Separagéo
estabelecera os limites de comunhdo com evangélicos
de outros grupos. Todos os oradores, inclusive dos
devocionais, devem relacionar as suas exposi¢cdes com o
espirito do programa, levando em conta os dois
objetivos que sdo: confirmar a seguranca do nosso
movimento; ele estd alicercado sobre colunas que
desafiam o tempo, e desenvolver a integracdo do
trabalho, ainda que a preco a ser pago seja muitdalto

A seguranca prometida na vida em comunidade, de certa forma, limita a
liberdade individual. Paradoxalmente para alguém alcancar uma desejada seguranca é
necessario abrir mao da liberdade individual, se ganha uma coisa e perde-se outra. De
acordo com Bauman, “ndo ter comunidade significa ndo ter protecdo; alcancar a
comunidade, se isto ocorrer, poderd em breve significar perder a liberdade”®®. Talvez o
grande desafio das comunidades atuais seja em verificar até que ponto os seus valores
tornam mais visivel a contradicdo entre seguranca e liberdade. Cada vez que essa
contradicdo € mais alimentada na convivéncia humana, como afirma Francisco Jean
Carlos da Silva, “dificilmente ocorrera um conserto que possa diminuir
equilibradamente essa contradicdo, pois ndo podemos ter seguranca e liberdade
simultaneamente na quantidade que quisermos”go.

A existéncia hoje das comunidades ocorre porque a vida moderna nao parece
capaz de oferecer a seguranca desejada pelos individuos que cada vez mais vivem
atolados na incerteza e inseguranca, filhas da propria modernidade. Entéo, a necessidade
de encontrar um lugar seguro parece estar presente neste inicio de século. Novamente

Bauman nos auxilia ao defender que “o sentido de lugar se baseia na necessidade de

% Ata da sesséo da Diretoria da Associacéo de Igrejas Batistas Regulares do Brasil, realizatia te
abril de 1984, nas dependéncias do Seminario Batista do-C@ifii

89 BAUMAN, Zygmunt. Op. Cit., p. 10.

%0 SILVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 69.
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pertencer ndao a uma °‘sociedade’ em abstrato, mas a algum lugar em particular;
satisfazendo essa necessidade, as pessoas desenvolvem o compromisso e a lealdade”®”.

Outro aspecto importante que percebi nas fontes analisadas esta na concepc¢éo
sobre este mesmo individuo Batista Regular inserido na sociedade, é que o pensamento
Batista volta-se mais para o individuo em detrimento da sociedade. O Distintivo Batista
Regular sobre a salvagdo afirma que a “regeneragdo ¢ o ato inicial da salvacdo em que
Deus faz nascer de novo o pecador perdido, dele fazendo uma nova criatura em
Cristo™®%. Assim podemos perceber que a crenca dos batistas aponta para uma
percepcédo do individuo na sociedade: primeiramente, busca-se converter religiosamente
o individuo; depois, esse individuo transformado pode ajudar a manter a situacéo
instituida, ou ser um instrumento para mudancas sociais. Assim, os religiosos estdo mais
voltados para o individuo e suas mudancas, do que para um individuo que possa mudar
a sociedade; o que dialoga com a tradicao protestante de salvacéo individual, e de busca
de um relacionamento pessoal com Deus.

Pelo que percebi nas fontes ndo hd uma proposta de mudanca social, mas uma
proposta de mudanca do individuo, que ndo se traduz em transformacdes sociais. Por
esse principal motivo, os documentos formais que dialogam com o0s representantes da
instituicdo Batista Regular, apontam para as caréncias dos individuos e como a religiao
pode ajuda-los, prioritariamente a partir da conversdo do sujeito. Essa visdo de
transformar o individuo leva a coletividade religiosa a realizar eventos de
evangelizacdo, onde essa pessoa pode experimentar a converséo’feligiosa

Enfim, o pensamento dos batistas volta-se para o individuo: esse sim precisa ser
transformado, independente de qualquer mudanca no cenario da sociedade onde o

mesmo estda inserido.

D. Formagéo de uma ldentidade Coletiva Batista Regular com base em
suas crengas.
Os Batistas Regulares desde sua origem nos Estados Unidos procuraram
estabelecer sua identidade com base nas doutrinas que afirmam ser neo-testamentarias,

ou seja, biblicas. Como exemplo, nhovamente citamos a declaracdo de proposito no

1 BAUMAN, Zygmunt. Op. Cit., p. 110.

%2 SWEDBERG, Mark (relator). Distintivos Batistas Regulares. S&o Paulo: EdatistaBRegular, 2003,
p. 21.

3 ATA DA 12 SESSAO DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS RHLARES DO BRASIL,
realizada no do dia 23 de maio de 1955, no Prédio do Instituto BibliBorfim, Estado do Rio Grande
do Norte.
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momento de estabelecimento do grupo, onde se comprometem fielmente a promover o
seu legado através das Sagradas EscrifurBsno Brasil o nome desde o inicio,
conforme a ata da 52 Associacéo de Igrejas Batistas Regulares do Brasil foi utilizado
para “distinguir os Batistas fi¢is a ‘regra’, isto ¢, a forma original de fé confessada pelos
Batista antigos”®°.

Ao se identificarem como um grupo conservador mostra em suas doutrinas uma
sistematizacdo de dogmas fechados, constituindo em suas préaticas, como afirma o

996

sociologo Edgar Morin, “um ntcleo duro””, que resiste a tudo que possa ameacatr,

alterar de modo inovador a sua homeostasia. Entre estes uma de nossas fontes menciona

»97 Bem como esta

0 “modernismo, romanismo, ecumenismo € pentecostalismo
claramente delineada em suas Doutrinas Distinfivagie foram posteriormente
publicadas pela Editora Batista Regular com o titulo: Os Distintivos Batistas
Regulare¥. Doutrinas que estdo pautadas em 10 tomos: Bibliologia; Teologia;
Cristologia; Pneumatologia; Antropologia e Hamartiologia; Soteriologia; Angelologia e
Demonologia; Eclesiologia; Préatica Eclesiastica e Escatologia. Esse € para mim o maior
marco de formacdo de identidade do grupo Batista Regular, pois s&o verdades
incontestaveis para o grupo.

O Missionario Jim Wilson afirma em uma das palestras ao plenario da
Associagdo das Igrejas Batistas Regulam 1979 “que vivemos numa selva teoldgica
e para a sobrevivéncia auténtica da sa doutrina, é necessario a observancia dos
distintivos Batistas Regulardd’. Ele continua ainda mostrando a importancia das

escolas teoldgicas no processo de afirmacgdo destes distintivos:

“Afirmou o missionario Jim Wilson que deve haver por
pate dos Seminarios a necessidade de pontificar aos
alunos os distintivos que caracterizam os Batistas
Regulares através dos tempos. Salientou o preletor que a
forca do movimento ndo esta no STAFF da Associagao
das Igrejas, mas inserida no denoto e visdo do Pastor da

% Disponivel em: http://www.garbc.org. Acesso em 30 de Agosto de 2010.

% ATA DA 22 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular do B#imoRa capital de
Sao Paulo, as 14 horas do dia 11 de fevereiro de 1964.

% MORIN, Edgar. O Método IV: as ideias. Portugal: Europa, América, 19916p. 1

7 ATA DA 12 SESSAO DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS REGARES DO BRASIL,
realizada no do dia 23 de maio de 1955, no Prédio do Instituto BdloliBonfim, Estado do Rio Grande
do Norte.

% Aprovados pela XXV Assembléia das Igrejas Batistas Regulares do Brasil, em 23ab#¥ dike
2003, Caraguatatuba, Séo Paulo.

% SWEDBERG, Mark. Op. Cit., p. 3.

190 At da22 sesséo ordinaria da 132 Assembléia Geral da Associagiejae Batistas Regulares do
Brasil, realizada aos 16 dias do més de julho, de mil novecentos e setevta go templo da Igreja
Batista do Cachoeirinha, Manaus, Estado do Amazonas.
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Igreja local formado em uma instituicao batista regular
Finalizando, disse o irmao Jim Wilson que confia nos
reais destinos dos Batistas Regulat¥s

Ainda nesta mesma assembléia percebemos a énpiartdada pelo grupo aos
semindrios neste processo de formacao de uma identidade quando resolve recomendar a
uma das instituicdes de ensino teoldgico aprovada pelo movimento “que seja
recomendado ao Conselho Diretor do Seminario e Instituto Biblico Bat&®a maior
enfatizacdo (sic) aos distintivos Batistas Regulares, bem como maior separacdo de
movimentos ndo Batistas Regulares e Interdenominacionais™*%%

Além das escolas teoldgicas, percebemos através dos anais batistas regulares que
a propria Associacdo de Igrejas Batistas Regulares carrega esta responsabilidade de
manter a identidade. Nos estatutos da entidade o artigo segundo afirma que é de
responsabilidade da AIBREB, “servir e fortalecer na unidade cristd as igrejas que a
constituem, animar e promover entre elas a cooperacéo, a oracéo, o evangelismo, a obra
missionaria, a fé cristd, a sa doutrina biblica, a separacdo do mundanismo, das heresias,
dos erros teoldgicos, a pratica da assisténcia social e a educacdo de acordo com as
sagradas Escrituras™® E o presidente da Associacdo no biénio de 1984/1985, Pastor
Davi de Lima Ginoafirmou que “a Associagdo integra, produz comunhdo, informa e

»195 sendo ainda, de acordo com o missionario Richard Buck tdo

5,106

protege o grupo
“necessaria quanto a 40 anos atras
Conforme o professor de Antropologia e Historia das Religides da Universidade

de Milao, Aldo Natale Terrin, “existe em toda religido um nucleo de verdade
incontestaveis; existe um momento de inser¢do no real e no social através de um
conjunto de crencas que da a uma determinada religido uma face e uma fisionomia
proprias”®’. Sendo assim, o credo de uma religido assume uma espécie de profissdo de
fé e uma coletanea de verdades da fé. Talvez os Batistas Regulares se aressrem

tipo de expressédo de fé porque como uma religido fundamentalista cristd aspira a voltar

1% |pidem

192 |bidem.

193 Associacdo Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil

194 Estatuto da Associacdo de Igrejas Batistas Regulares do Brasil. Capitulo | (Da DermrSinaca
Sede, Natureza e Seus Fins) Artigo 2°.

195 ATA DA 22 SESSAO DA ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIAGAO GERAL DAGREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no dia onze de Julho de mil nhovecenttsn&ce cinco, em Recife,
Pernambuco.

106 ATA DA 22 SESSAO DA XX ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, no dia 13 de julho de 1993, na Igreja BatisguRr de Cachoeirinha,
Manaus, Amazonas.

97 TERRIN, Aldo Natale. Antropologia e Horizontes do Sagrado. S&o PaulosP2004, p. 392.
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a doutrinas claras e crengas fortes. O credo ¢ transformado num “fazer”, em principios
éticos e na severidade dos principios morais em que se inspira, sendo assim, acabam por
distingui-los de outros grupos, formando assim uma identidade propria.

Falando sobre a importancia de um corpo doutrinario para o movimento um dos

primeiros pastores do movimento, José Pereira da Silva, afirmou em 1967 que:

“A definicdo doutrinaria noé util ‘para nos dar o so

certo sob que devemos marchar’ € 0s principios
doutrindrios servem comam casco para proteger
aquilo que conseguirmos realizar”. Encarou o pregador,

em sua exposi¢cao as doutrinas das Escrituras e da Igreja
Local, mostrando a importdncia de um bom
discernimento desses ensinamentos e mostrando o0s
perigos que os ameacam. Fez as declaragbes seguintes:
‘As igrejas ndo foram feitas para se preocuparem
consigo mesmasydo, mas com o trabalho de Deus’.
‘Estas reunibes nos ajudam a unificar e uniformizar
nosso trabalho e a hossa ortodoxia deve ser ndo somente
a casca que nos protegemas, também, trombeta que
nos da o sinal certo para fazermos a obra de’D8us

Vemos que esta preocupacdo continuou ainda presente nas discussbes da
Assembléia Nacional, pois o Pastor Armando Bispo em 1985 reafirma a necessidade da
doutrina para manutencédo da identidade batista regular:

“A doutrina, assim, é defendida desde os apdstolos,
continuada, essa defesa, pela Reforma Protestante,
Reforma Inglesa e pelas diversas Confissdes de Fé em
muitos paises do mundo. Filhos desse zelo, sdo os
Batistas Regulares que, por volta de (1920) mil
novecentos e vinte, comegam a tomar forma. Os
movimentos doutrinarios surgiram por causa da
doutrina. Entre nés, a funcao da doutrina deve ser vista
ao prover a unidade, a consciéncia de defesa, de debate
académico nos pontos fundamentais, uma comunhdo em
amor nos pontos pacificos, digo, uma comunhédo
pacifica em amor, ett>®

Como exemplo das doutrinas estabelecendo marcos de identidade, verificamos
que os Batistas Regulares possuem uma visédo pré-miletanstajue se refere a volta
de Cristo. Esta visdo, de acordo com o missionario Jim Wilson em pronunciamento na

2* Assembléia das Igrejas Batistas Regulares do Brasil, “difere da apresentada pela

198 ATA DA 12 SESSAO DA 72 ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIACAO GERAL BAGREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no dia dez do més de julh®@&,lho Templo da Igreja
Batista Regular de Juazeiro do Norte, Ceara.

199 ATA DA 32 SESSAO DA ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIAGAO GERAL DAGREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no dia doze de mil novecentos e oitenta e mintnplo da Igreja
Batista Regular da UR-6, Recife, Pernambuco (grifo meu).

19 posicao pré-milenarista defende que Cristo retornara ao mundo, literabeaboemte, antes de
comecar a era milenar; e por Sua presenga, sera instituido um reino sobr&le ¢einara. Este reino é
caracterizado pela paz, seguranga e as bem-aventurangas derramadas sobre hérdgdate:
PENTECOST, j. Dwight. Manual de Escatologia. Sdo Paulo: Editora Vida, (19983).
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»11 que é a amilenist¥. Além da visdo pré-milenarista,

Convencao Batista Brasileira
outras crencgas expressam a espiritualidade desse grupo, no sentido de que em sua
liturgia ndo h& espago para inovagBes que modifique significativamente o modelo
adotado. A certeza doutrinaria de que o crente é salvo e ndo pode perder a sua salvacgao,
para uma vida eterna de total felicidade e consequentemente a salvacdo dos males desse
mundo. O separatismo, que segundo o entendimento dos Batistas Regulares € parte
integrante de suas principais doutrinas, também os distingue de outros grupos religiosos.
O Batista Regular Pastor Addson Araujo citado por Silva nos diz em uma das

Assembléias Regionais do Rio Grande do Norte:
“Adotamos a separagdo do mundo, da ideologia e
influéncia do mundo, inclui também o Governo
(Romanos 12.1-2), a separacdo particular, que é
guardar-se santo, isento da corrup¢do do mundo e a
sujeicdo da carne para que o Espirito trabalhe (Tiago
1.27). Ao contrario do que muitos imaginam separacao

~ 7 ~ 11
ndo ¢ uma op¢ao mas um mandamento”. 3

Agora, procurarei analisar nas atas da Associacéo Batista Regular do Brasil, bem
como em outros documentos produzidos pelo grupo, as turbuléncias e embates que

marcaram a formacao da identidade deste grupo no pais.

111 ATA DA 12 SESSAO DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS REGARES DO BRASIL,
realizada no do dia 23 de maio de 1955, no Prédio do Instituto BdloliBonfim, Estado do Rio Grande
do Norte.

112 Esta posicéo escatoldgica defende que ndo havera um milénio literal na terraciodeaCristo.
Todas as profecias a respeito do reino estdo sendo cumpridas espiritualmente pala pgrgalo entre
os dois adventos. (Fonte: PENTECOST, J. Dwight. Manual de Escatdi&gi&aulo: Editora Vida,
1999, p. 385).

13 COSTA, Addson. Apud. SILVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Citl,.p. 7
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Capitulo 3
Embates na formacao da identidade Batista Regular

Os axiomas defendidos pelos Batistas Regulares poderdo ser compreendidos
como um sistema de idéias fechadas, no sentido de que se protege contra qualquer
pensamento diferente de seus postulados. Por outro lado, como afirma Silva, por ser
uma religido, ¢ um “sistema aberto porque se alimenta de confirmacdes e verificagdes
do mundo exterior™***,

De acordo com Rubem Alvg% inimigo ¢ aquele que deseja a minha perdigao.
Inimigo € aquele com quem ndo se pode nem dialogar nem cooperar. No diadlogo, os
participantes se definem como companheiros numa busca comum” **°. Conforme o
historiador Edilson Soares de Souza, poderiamos analisar esta proposta em duas partes:
“na primeira, a figura do inimigo € enfatizada, revelando o seu lugar na construcdo da
identidade grupal, pois se 0 grupo que busca insercéo social apresenta-se como aquele
que tem uma mensagem de transformacédo do individuo, o grupo religioso majoritéario
precisa ser identificado como um inimigo; na segunda, pode - se considerar o conceito
de dialogo, cujo resultado é o envolvimento e a coopetd€ao

Os Batistas Regulares consideraram como inimigos em seus documentos o
“romanismo, modernismo, ecumenismo e pentecostalismo™'’. No presente trabalho
pretendo aborda-los cronologicamente (inimigo romano, inimigo ecuménico, inimigo
carismatico e inimigo moderno), como aparecem nas fontes, analisando os embates com

estes grupos em meio a sua tentativa de manter sua identidade religiosa.

a. O “Inimigo Romano”
Conforme Antdnio Gouvea Mendonga no século XdX|uta dos protestantes
por um espaco religioso na sociedade brasileira desenrolou-se em trés niveis: o
polémico, o educacional e o proselitista”**®. J4 no século XX os protestantes tinham

pela frente um “adversario” a ser combatido, e para isso, precisavam utilizar-se das

Y14 gILVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 73.

15 ALVES, Rubem. Religido e repressa&éo Paulo: Loyola, 2005, p. 286.

118 50UZA, Edilson Soares de. Dialogos (Re) Velados: A Trajetéria e os Biscpolitico-doutrinarios

dos Batistas BrasileirdE9741985 Dissertacdo apresentada pelo curso de pds-graduacao em Histéria da
Universidade Federal do Paranda. Curitiba, 2008, p. 49.

117 ATA DA 12 SESSAO DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS GELARES DO BRASIL,
realizada no do dia 23 de maio de 1955, no Prédio do Instituto BdloliBonfim, Estado do Rio Grande

do Norte.

18 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir - a insercéo do protestantisBiasia 32. ed. S&o
Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008, p. 78.
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brechas deixadas pelo catolicismo neste momento histérico brasileiro. E exatamente
esse vazio que de acordo com Leonildo Silveira Campos, gera a oportunidade para a
acd de novos agentes “vendedores”, verdadeiros empreendedores que vao disputar com
outros “empresarios simbolicos” um lugar dentro do “mercado de bens simbolicos™*?,
Desde a década de 1940 o clima é de concorréncia, porque os diversos grupos religiosos

operantes no pais lutar

por melhores resultados
sem 0s quais ndo se poc
ocupar um lugar honrosc
nessa  sociedade d
desiguais. E por isso
ainda segundo Campos
Figura 5- Foto dos missionarios Charles Hocking (dir.) e Harold Rainer,

(esq.) na entrada da cidade de Barbalha, Ceara (1952). FoniiArq

que em “virtude do
pessoal de Erica McLain

empreendedor inicial nao
conseguir se legitimar diante de seus pares, ele passa a acumular um capital religioso
proprio, fazendo dos resultados alcangados sua propria fonte de legitimagao™ %,

A figura 5 é de 1952, e apresenta dois missionarios batistas regulares, Charles
Hocking e Harold Reiner ao lado do letreiro da casa na entrada da cidade de Barbalha,
Ceara. O letreiro é notavel, pois pode nos ajudar a entender o contexto em que alguns
dos primeiros batistas regulares estavam inseridos. Um contexto de concorréncia, mas
talvez ainda sem querer dar espacos dentro de suas fileiras para o proselitismo.

A intolerancia religiosa no final do século XIX e comeco do século XX, que
atingiu batistas e catdlicos, foi um elemento que contribuiu para o fomento e a
permanéncia dos embates entre os dois grupos da cristandade. Posteriormerge, com 0
didlogos ecuménicos desenvolvidos na primeira metade do século XX, protestantes e
catélicos se aproximaram, buscando identificar diferencas e semelhancas. A posicdo
separatista dos batistas, ndo apenas no Brasil, mas também nos Estados Unidos, inspirou
produgcbes como a inglesa, que foi publicado no Brasil na década de 1960, com o titulo
O rasto de sangue: acompanhando os cristdos através dos séculos, ou a histdria das
Igrejas Batistas desde o tempo de Cristo, seu fundador, até os nosSosQiimstor da

19 CAMPOS, Leonildo Silveira: Teatro, templo e mercado: organizagio e marketing de um
empreendimento neopentecostal”. S80 Paulo: Vozes, 1997, p. 54.

120 pidem, p. 54.

2L CARROLL. J.M. O Rasto de SanguRio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, [1957].
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obra é o Dr. J. M. Carrol, que publicou a sua tese nos Estados Unidos, com grande
aceitacao pelos religiosos do continente americano.

Segundo a tese de J. M. Carroll, cristdos com principios e valores religiosos
semelhantes aos defendidos pelos batistas contemporaneos sempre existiram, e iSso
simultaneamente ao desenvolvimento do Catolicismo Romano na ldade Média. Na
interpretacdo de Carroll, embora esses grupos fossem conhecidos por outros nomes, eles
representaram o pensamento dos discipulos de Jesus Cristo desde a organizacdo das
primeiras igrejas cristds no primeiro século, sendo identificados como batistas nos
altimos séculos.

Embora essa fosse uma tese muito aceita no inicio do século XX e vista com
simpatia pelos batistas brasileiros, ndo existertedomstoriograficas suficientes, até o
momento, que permitam defender a tese de uma continuidade entre os seguidores do
cristianismo na época do Império Romano até os batistas do século XX. Agora, se
vincularmos isto a questdo da constru¢do da identidade do grupo, existe uma ligacdo
com o passado que vird a funcionar enquanto elo entre a sua histéria de vida,
anteriormente fixada e a atualmente vivida. Sob esse aspecto, nota-se uma constante
negociacdo do sujeito com uma histdria ja vivida. Stuart Hall afirma que ainda existem
hoje “fortes tentativas para se reconstruirem identidades puriﬁcadas”lzz. Essa tentativa
de conferir um passado mitico é certamente uma forma de alicercar uma identidade
firme e consolidada para um grupo religioso. Quando grupos batistas como o0s
mencionados acima, procuram se identificar com 0s primeiros cristdos que nao
apostataram da fé, e sdo herdeiros do “puro” cristianismo neo-testamentério, trazem
uma legitimagao a sua identidade, conferindo assim, distingdo perante os demais.

Os batistas no Brasil, de acordo com Edilson Soares de Souza iniciaram a sua
trajetoria num periodo de transformagfes sécio-politicas, ja que o pais experimentava a
ruptura de um sistema politico imperial para dar inicio ao republicamesta forma,
batistas e republicanos deram os seus primeiros passos no final do século XIX, e
buscaram se firmar nas primeiras décadas do século seguinte. Tentando assim, de
acordo com Manuel Castells, estabelecer udeatidade de resisténcia: “criada por

atores contrarios a dominacdo atual, criando resisténcias com principios diferentes ou

122 HALL, Stuart. Aidentidade cultural na pés-modernidade. 102 ed. Randio: dp&a; 2005, p. 92.
12350UZA, Edilson Soares. Op. Cit., p. 48.
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opostos a sociedade”'?* Segundo Mendonca, o apoio dos protestantestre eles os
batistas— as leis republicanas, “principalmente as que legitimavam a separagdo entre

Estado e Igreja, contrariava os interesses da Igreja Catolica, que percebia a sua
influéncia reduzise com os avancos do novo sistema politico”*?. Confirmando a
intencdo de alguns grupos protestantes no sentido de se eleger um inimigo, lideres do
catolicismo romano foram identificados como uma ameaga ao avanc¢o do evangelho em
toda a América Latina.

O historiador J. Reis Pereira afirma que:

“a pregagdo do evangelho pelos batistas ndo era vista

com bons olhos pelos sacerdotes catélicos. Tanto mais
que o povo ouvia os pregadores. O povo brasileiro €, em

geral, tolerante. Mas pode chegar a extremos de

violéncia quando agulado pelos seus lideres religiosos.

E isso aconteceu iniUmeras vezes (...) Inicialmente, os

padres atacavam os pregadores no pulpito e através de
artigos nos jornais da cidade. Uma acusacéo frequente
era de que os protestantes usavam Biblias falsas.
Quando esses meios falhavam e continuava a haver
conversfes, apelavam para a violéncia, algumas vezes
contando com a ajuda das autoridades” *%

Porém, creio que algumas atitudes dos primeiros batistas em solo brasileiro
contribuiram de certa forma para esta aversdo do catolicismo. Por exemplo, William
Bagby, primeiro missionario batista em solo brasileiro, fez uma longa viagem pelo
territério do Brasil a fim de escolher o melhor lugar para se estabelecer uma das
primeiras igrejas batistas no pais. Apos intensa busca, decidiu-se por Salvador, pois era
de acordo com J. Reis Pereira “a cidade mais catélica do Brasil naquela época”127. Guy
McLain, um dos primeiros missionarios batistas regulares do Brasil, também apds
receber informagcfes de americanos que aqui se estabeleceram, decidiu por iniciar o
trabalho de evangelizacdo no Vale do CHfirimais especificamente em Juazeiro do
Norte, territorio dominado pelos fiéis de Padre Cicero. Pastor Alceu Olimpio Ferreira
mencionou também na assembléia de 16 de junho de 1993 que juntamente com os fiéis
de sua igreja em Cacapava foram entregar folhetos para os romeiros em Aparecida do

Norte. Conta o sacerdote que 0s segurancas da Basilica ficaram furiosos e os retiraram

124 CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. Tradugéo Klauss Brandini Gerhadl S&o Paulo:
Paz e Terra, 2000, p. 70.

125 MENDONCA, Antonio Gouvéa. Op. Cit. 2008, p. 67.

' PEREIRA, J. Reis. Breve Historia dos Batis##sEd.Rio de Janeiro, JUERP, 1994, p. 82.

127 |bidem, p. 83.

128 STRONG, Polly. Burning Wicks. 22 ed. Cleveland, Baptist-Mid-Missions6198158.
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da praga por “incitarem a desordem naquele local sagrado”lzg. Ou seja, podemos
perceber que a acao dos batistas acabou por provocar reacdes dos catolicos.

De acordo com o relatorio de Guy McLain “o Vale do Cariri tinha uma
reputacdo desinquietadora, pois Juazeiro do Norte era considerada a cidade mais
fanatica do Brasil, e onde era quase impossivein protestante entrd’. O Padre
Cicero, o famoso padre catolico, havia morrido recentemente. Muitos acreditavam que
ele era o Cristo e que iria ressuscitar dos mortos. As pessoas tinham certo receio com as
pessoas de fora da cidade ou mesmo as que contestassem sua devoc¢éo ao Padre Cicero.
Este sentimento era presente possivelmente pela proximidade com os acontecimentos da
revolta ou sedicdo de Juazeiro onde 0 povo pegou as armas para derrubar o entdo
governador do Ceara Franco Rabelo com o auxilio da lideranga de Padre Cicero. Num
dos primeiros relatérios do missionario batista regular a missdo Baptist-Mid-Missions,
Guy McLain relata que ao chegar a Juazeiro, hospeda-se em um hotel de propriedade de
um homem que alegava ser presbiteriano. Seu nome era Francisco, mas as pessoas da
cidade o chamavam de “bode” (apelido pelo qual chamavam os ndo-catélicos). A
atitude anticatdlica do proprietario do hoté@lo receber, de boa vontade, esse
missionario americano.

Dois ou trés dias depois de sua chegada, McLain recebeu a visita do padre local
juntamente com uma multiddo de cerca de trezentas pessoas. O padre saudou Guy como
faria a qualgueestrangeiro a visitar a cidade, mas deixou claro‘gle era o Unico
pastor naquela cidade Catdlica Romana. Nenhum outro pastor era bem-vindo; nenhuma
outra religido pof ser pregada™*".

O proprietario do hotel ficou furioso. Com seu grande corpo negro, ele se

colocou entre Guy e o padre, dizendo:

“Escuta so, eu ganho o meu dinheiro aqui e vocé ganha

o seu dinheiro 14 na igreja. Eu ndo vou até 14 para lhe

dizer como dirigir o seu negécio, entédo, nao venha vocé

até aqui para dizer a mim, ou a meus hospedes, quem é
que pode ficar no meu hotel. Se vocé ndo deixar em paz
a mim e a meus clientes, qualquer dia desses vou te
encontrar sozinho pela rua e arrancar esse seu habito
preto, e deixar que todo mundo veja o que esta por

baixo dele. Além disso, estou profetizando, neste exato

momento, que vai chegar o dia em que este missionario

protestante americano vai estar em pé bem no meio da

129 ATA DA 22 SESSAO DA XX ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRIAS BATISTAS

REGULARES DO BRASIL, realizada no dia 16 de junho de 1993, mgalfatista Regular de

Cachoeirinha, Manaus, Amazonas.

122 Relatério Missionario de Guy McLain a Baptist-Mid-Missions, datado de 22 diggate 1936.
Ibidem.
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praca publica de Juazeiro do Norte e pregar o0
evangelho, e vocé ndo vai poder fazer nada a
respeito™*2,

Enquanto esse epis@docorria, McLain, discretamente, foi para seu quarto,
pegou uma de suas Biblias protestantes, em portugués, escreveu uma dedicatoria, e
levou-a para o sacerdote. Quando o proprietario acabou de falar, Guy disse, em seu
portugués fracd‘Eu apreai sua visita. Esta € a primeira visita oficial que recebo desde
que cheguei & cidade. Como lembranca, gostaria de lhe ofesseresente”™*, e
entregou a Bibliao padre.

O mesmo missionario relata em anos posteriores que os padres proibiram aos
“fornecedores de leite e de &gua potavel que vendessem seus produtos aos
estrangeiros™*** Entretanto, o prefeito da cidade, em uma briga politica com os
sacerdotes catdlicos resolve permitir as atividades missionarias dos batistas regulares na
regido, e chega a afirmar que se as pessoas nao vendessem leite, pdo e agua para esses
americanos, “iriam perder todas as suas licengas”*°. McLain menciona também que o
povo era incitado a imitar um bode, jogar tomates, ou mesmo jogar areia ao ar para
atrapalhar a pregacdo do missionario ameriéanbmportante mencionar, ainda que
com todo cuidado possivel, pois uma denominacdo sempre desejara ressaltar o sucesso
de sua missao religiosa, que o missionario Richard Buck em exposi¢do a Assembléia da
AIBREB em 1993, diz que o Guy McLain sofreu muitas perseguicdes na cidade de
Juazeiro do Norte, “mas ao longo do tempo o campo cearense tornou-se 0 mais frutifero

1”'3" para os batistas regulares.

do Brasi

Outro missionario batista regular, Arlie Ross, menciona em seu relatério a
missdo que em lucabi, Amazonas, os padres ameacavam 0s pais de que se mandassem
seus filhos para “aquela igreja” (Batista), “vOocé sera excomungada da Igreja Catdlica e

- . 138
as outras pessoas deveriam parar de negociar com voc€” ™.

Importante € mencionar que estes relatérios sao feitos pelos proprios
missionarios batistas regulares, e certamente possuem 0 seu ponto de vista sobre a

situagcdo. Sendo assim, tais fontes institucionais podem estar carregadas de preconceitos

132 hidem.

133 |bidem.

134 Relatério Missionario de Guy McLain a Baptist-Mid-Missions, datado de 16 deefewde 1936.
135 STRONG, Polly. Op. Cit., p. 160.

136 Relatério Missionario de Guy McLain a Baptist-Mid-Missions, datado de 12 dedmdi®36.

137 ATA DA 22 SESSAO DA XX ASSEMBLEIA DA ASSOClAQAO GERAL DAS IGRIAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no dia 13 de junho de 1993, egal@atista Regular de
Cachoeirinha, Manaus, Amazonas.

138 Relatério Missionario de Arlie Ross a Baptist-Mid-Missions, datado de fdtdbro de 1939.
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e interpretacbes que precisamos relativizar, cientes que estes relatos foram construidos
para mostrar como 0 campo missionario era inéspito e dificil, chamando assim a
atencdo das igrejas que os sustentavam na outra América para o altruismo de suas

atividades missionarias.

b. O Inimigo Ecuménico
Com excecdo dos batistas, parece que grupos protestantes como os luteranos,
presbiterianos e metodistas desenvolveram uma maior tolerancia com relacéo ao dialogo
com o catolicismo romano, promovendo, como afirma Edilson Soares de Souza “uma
aproximacao inter-religiosa que visava superar divergéncias sobre questbes de ordem

politico-doutrinarias™**°.

Essa aproximagdo entre segmentos do protestantismo e
catolicismo romano materializou-se em meados do século XX, com os dialogos
ecuménicos que se intensificaram na época. Para que o mundo cresse, como pedia Jesus
em ora¢ao (Jodo 17.21), era necessario “que todos fossem um”; era necessario, portanto,
ultrapassar barreiras denominacionais. “Divisdes passaram a ser encaradas como
escandalo, pois dificultavam a chegada dos pecadores a’tfisliz Reily.

Acredito primeiramente, que uma definicdo do termo ecumenismo seria vital
para o entendimento deste embate. Juan Bosch Navarro, no livro “Para compreender o
ecumenismo” admite que o termo ndo € de facil compreensdo. A palavra oikoumene-
de onde nos vem ecumenism@ertence a uma familia de palavras, do grego classico,
relacionadas com termos referentes a morada, assentamento, permanéncia. Entre essas,
temos: oikos (casa, vivenda, aposento, povo); oikeiotés (relacdo, aparentado, amizade);
oikeiow (habitar, coabitar, reconciliar-se, estar familiarizado); oikonome0
(administracdo, encargo, responsabilidade da casa) e, finalmente, oikoumene: terra
habitada, mundo conhecido e civilizado, universo. “Oikoumene, de onde procede
diretamente ecumenismo, sera, por conseguinte, 0 mundo habitado em que coexistem
diferentes povos, com diversidade de lingua e culturas”**’. Esta seria talvez a definicdo
mais tedrica possivel, porém, quando falamos de Ecumenismo, de acordo com Wagner
Jann no artigo “Uma opinido sobre o Ecumenismo”** devemos partir do pressuposto

que ha diferentes interpretacfes do termo. Segundo Jann, algo ecuménico pode referir-

139 50UZA, Edilson Soares. Op. Cit., p. 57.

19 REILY, Duncan Alexander, Histéria Documental do Protestantismo asilBS40 Paulo: ASTE,
1993, p. 234.

1“1 NAVARRO, Juan Bosch. Para compreender o ecumenismo. S&o Paulo: Edigles Brasil, 1995,
p. 10.

142 bisponivel em http://www.teofilos.net/artigos , acesso em 23 de outal201d.
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se a alguma coisa eclesiastica valida universalmente, por exemplo: os Credos
Ecuménicos. E ainda para os mais liberais, hd uma proposta que expressa o desejo de
unidade entre os “homens de boa vontade”, ou seja, unidade tanto entre cristdos como
nao-cristdos™ Ja o Conselho Mundial de Igrejas (CMI) diz que: “ecumenismo ¢ tudo

gue esta relacionado com toda a tarefa de toda a Igreja para levar o Evangelho a todo o
mundo”***,

Seguindo o ecumenismo pregado e praticado pelos primeiros reformadores,
coube de acordo com o jornalista e te6logo presbiteriano, “ao protestantismo a honra de

ser o pai do moderno movimento ecuménico”**°. O século 19 foi marcado pela grande
expansdo missionaria protestante no mundo. Rincdes distantes do planeta, como Asia e
Africa, foram alcancadas pela mensagem evangélica.

Dentro de um universo onde o cristianismo era praticamente desconhecido entre
0S hativos, a existéncia das mais variadas denominacgdes e agéncias missiondarias, muitas
vezes rivais entre si, tornarase-motivo de escandalo. Como pregar o nome de Cristo
no meio de tanta desuniao?

Motivados por estas questbes, importantes lideres evangélicos ocidentais
organizaram, em 1910, uma conferéncia missionaria mundial na cidade de Edimburgo,
Escécia. Como fruto deste congresso, foi constituido, em 1921, o Conselho Missionario
Mundial, cuja principal finalidade seria coordenar os esforcos evangelisticos dos
diferentes grupos protestantes. “Pode-se afirmar que a éansia por uma interagédo
missiondria originou o moderno movimento ecuménico™*°. Visdo esta compartilhada
por Agemir de Carvalho Dias quando diz que “0 movimento missionario moderno se
tornou o gunde impulsionador do dialogo entre as igrejas protestantes » 147

Posteriormente, buscando unificar a atuagdao social das igrejas, assim como
iniciar um dialogo doutrinario entre as mais diversas tradicbes cristds, foram
organizados os movimentos “Vida e Obra” e “Fé e Ordem”. Ambos os movimentos se

uniram, formando, em 1948, o Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Em 1961, o

Conselho Missionario Mundial filiou-se ao CMI. Hoje, o Conselho Mundial de Igrejas

' Ihidem.

144 Disponivel em http://portalecumenismo.net, acesso em 23 de oututdtGle 2

1%0OLIVEIRA, André Tadeu. AFé Reformada e o Ecumenismo. S&o PA@e, . 3.

146 bidem, p. 3.

1“7 DIAS, Agemir de Carvalho. Caminhos do EcumenisRevista de Histéria Regional 9(2): 57-82,
Inverno 2004, p. 6.
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€ 0 maior 6rgao ecuménico do mundo, reunindo 349 igrejas protestantes e ortodoxas em
110 paises, contando com mais de 560 milhdes de cHtaos

Ao tratar desta mensagem missionaria dada como énfase do ecumenismo,
Antonio Gouvéa Mendonca afirma que esta tinha duas caracteristicas principais, entre
outras:“era conversionista e doutrindH&. A separacdo entre estes dois aspectos da
mensagem € meramente pedagodgica porque, de fato, sdo complementares na maioria
das vezes. Os casos de adesdo exclusivamente intelectual ao protestantismo, passando
pelo convencimentoad“verdade” protestante em relacao a “falsidade” catdlica, ndo
foram raros. Esta epistemologia comparativa foi ainda de acordo com Mendonca,
“muito usada pelos missionarios e pregadores nacionais e se fez presente nos seus
sermdes e canticos sagrados adaptados no Brasil e na América Pththaregacio
doutrinaria, pedagodgica, as vezes de um racionalismo muito acentuado, tem sido
historicamente o forte dosulpitos protestantes. Contudo, Mendonga afirma que “0
elemento emocional da teologia perennis percorria caminho mais rapido na adesédo das
pessoas ao protestantismo. Os melhores pregadores sempre foram aqueles que
conseguiram aliar a l6gica & emotad

Mendonca ainda mostrando que a mensagem das missdes protestantes, fosse
conversionista ou doutrinaria, objetivava uma mudanca de mente e uma mudanca de
vida®? isto equivale a substituir os valores tradicionais por um novo padrdo de cultura,
resultando assim num forte distanciamento do mundo ao seu redor. “Este mundo era o
lugar do pecado, do erro, antagdnicatgo, ao universo da ‘verdade’ que 0 converso

passava a aceitdr’. Mendonca afirma ainda que:

“toda a responsabilidade pelo ‘erro’ era lancado sobre o
ensino e a pratica da Igreja Catélica. Assim afirmavam
0s missionarios nas suas mensagens e nos hinos que
ensinavam aos seus adeptos. Vejamos, a titulo de
exemplo, o que diz um desses hinos na sua versdo
tradicional:

Da vaidade figéis servos / Ou romanos ou ateus
Muitas vezes nos assaltam / Para nos tornarem seus;
Mas se alguém procura ver-nos / Sem o gozo do bom
Deus. Vencendo vem Jesus! (Salmos e Hinos, 1957, n.
579yt

18 |bidem, p. 4.

19MENDONCA, A. G. Protestantes, Pentecostais e Ecuménicos - O Campo Radigies®
Personagens. 12 ed. Sao Bernardo do Campo: Editora UMESP, 1997. 85.

130 |bidem, p. 36.

131 |bidem, p. 36.

152 |hidem, p. 37.

133 |bidem, p. 38.

134 |bidem, p. 38.
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Em relacdo aos Dbatistas regulares, por serem acentuadamente
denominacionalistas e avessos a aproximagdo com outras igrejas, ndo estdo “ligados a
nenhum organismo ecuménico ou de peom;io com as demais igrejas™ . A
eclesiologia batista € a mesma da congregacional, onde suas igrejas sdo organizadas
totalmente autbnomas, e organizam-se, quando isto convém as igrejas, em associacoes
regionais e nacionais para tracar planos e estratégias, mas ndo obrigam nada as suas
igrejas. Antdénio Gouvéa Mendonga afirma que “apesar desta liberdade, as igrejas
batistas admiravel identidade eclesidstica e institucional”*>®.

Observando as atas da AIBREB, podemos perceber que os batistas regulares em
sua asia de separacdo pessoal e especialmente eclesiastica, rejeitaram a “unidao” com
outras denominagfes protestantes a partir do momento em que se estabeleceram como
movimento religioso organizado no pais. Digo isto, pois nos primérdios da
evangelizacdo no Brasil, missionarios batistas regulares e mesmo a associacdo de
Igrejas Batistas Regulares ursa-a ministros de outras denominacdes, pois ambas
tinham como “inimigo” comum o catolicismo. Sobre isto notamos ja na primeira
Associacao de Igrejas em 1953, que os batistas regulares convidaram um presbiteriano
independente (coisa que hoje seria praticamente impossivel), para ser um dos preletores
do conclav®’. Talvez poderiamos explicar tal fato em duas hipéteses: primeiramente,
as denominagdes “tradicionais” ainda estavam com suas praticas muito parecidas, e isto
possibilitava andarem juntas na evangelizacdo do pais. Ou ainda para o inicio do
trabalho no Brasil era necessario o convivio “pacifico” entre estas denominagdes, para
assim, conforme Mendonca, obterem maior sucesso na sua mensagem conversionista

O ecumenismo foi tema frequiente das associacbes da AIBREB, a partir da
década de 60, o que pode ser explicado especialmente devido a proximidade historica
com o Concilio Vaticano Il em 1962. Assim, os batisiasutiram, por exemplo, “até
guando ndés devemos cooperar com as outras denominacdes evangélicas, de acordo com

. P} - . 1 .
a ¢tica crista” 59; “nossa posicao face aos avancos do Ecumenismo” 60, “os métodos e

15 MENDONCA, A. G. . Introducdo ao Protestantismo no Brasil. 2S&d.Paulo: Loyola, 2004, p. 43.
136 |bidem, p. 43.

157 ATA DA 52 SESSAO PARA ORGANIZACAO DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no salao de cultos da Primeira Igreja Batistazird, Ceara, no
dia 22 de maio de 1953.

138 MENDONCA, A. G. Op. Cit., 1997, p. 40.

159 ATA DA SESSAO DA DIRETORIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BFSTAS

REGULARES DO BRASIL, realizada no dia 23 de maio de 1957, nas dependém&asninario do
Cariri, Juazeiro do Norte, Ceara.
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efeitos do ecumenismo na igreja local e como a igreja batista regular deve se preparar

para o presente e para o futuro”", entre outras, pois ainda o considerava “um

perigo”.162

Ainda nos anos 1960 vemos o testemunho de uma instituicdo de ensino batista
regular que de acordo com os anais da denominagdo estava “lutando ferozmente contra
o ecumenismo™®, E ainda o pastor Ronaldo Meznar em sua apresentacdo ao plenario
da AIBREB em fevereiro de 1969,

“Falou das objecdes feitas a nossa posicado separatista
cujas objecdes sdo: Nossa posicdo contra a natureza;
que nossa posicdo provoca anarquia; que ha algo
arrogante em nés e que nossa posicdo € doutrinéria
demais. Mostrou que estas objecdes ndo nos devem
mudar, mas nos manter na verdade que temos
encontrado. Disse mais que é tarde demais para apagar o
fogo na super igreja e que nos cabe construir outra para
nossa protecad®*

O que parece indicar esta declaracdo é que até aquele momento realmente a
igreja batista regular ainda tentava uma convivéncia “pacifica” com as outras
denominacbes, porém, agora chega o momento, segundo eles de se posicionarem
definitivamente contrarios a qualquer ligacdo com as outras igrejas cristas.

Podemos perceber também que os batistas regulares acabam associando o
ecumenismo ao liberalismo ou moderni$fRiapossivelmente por conta das influéncias
teolégicas européias recebidas pelos jovens militantes do movimento ecuménico. Pelo
carater fundamentalista da denominacéo este posicionamento fica evidente nos anais da
AIBREB, como por exemplo, a associagdo decide por unanimidade “enfatizar a
separacao de grupos e individuos que nao praticam a sa doutrina ou ndo pregam todo

conselho de Deus, tais como movimentos interdenominacionais, ecumenistas e

160 ATA DA 32 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular doMetiro na capital de
Séo Paulo, no dia 12 de fevereiro de 1964.

161 ATA DA 32 SESSAO ORDINARIA DA XV ASSEMBLEIA GERAL DAS IGREJABATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no templo da Igreja Batista Regular d&Bts Roraima, no dia
23 de julho de 1983.

162 ATA DA 42 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular doMetiro na capital de
Sao Paulo, no dia 12 de fevereiro de 1964.

163 ATA DA 22 SESSAO DA 72 ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIACAO GERAL DEREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista deeito do Norte, Ceara,
no dia 11 de julho de 1967

164 ATA DA PRIMEIRA SESSAO DA 82 ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIAQAGERAL DE IGREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista aeiffwi, Sdo Paulo, no
dia 3 de fevereiro de 1969.

185 Modernismo teolégico e liberalismo teoldgico sdo expressées consideradas singaraalguns
autores. Explicarei mais sobre o modernismo em seguida.
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carismaticos™®®  Alertando também que o “intercdmbio com outras igrejas com
doutrinas duvidosas é um perigo”*®’. E por fim chegando & conclusdo de que como
movimento religioso para manter assim sua identidade deveria enfrentar o inimigo

ecuménico da seguinte forma:

“Considerando ser 0 movimento ecuménico
declaradamente em oposicdo a Palavra de Deus.
Resolvemos: 1) Reafirmar nossa completa separacao
pratica e oficial deste movimento em obediéncia, a
principios afirmados em passagens tais como: 2
Corintios 6.14-7.1; Romanos 16.17,18; 2
Tessalonicenses 3.14 e Tito 3.10; 2) Reafirmar também,
nossa separacdo dos assim neitbbs ‘irmdos’, que
recusam obedecer a Palavra de Deus, os quais estédo se
fazendo inimigos de Deus conforme, Tiago 4.4. Houve
voto unanime’®

c. O Inimigo Pentecostal

No mesmo momento histérico em que a AIBREB comeca suas atividades no
Brasil, 0 pentecostalismo inicia, conforme ja mencionamos anteriormente baseados em
Paul Freston, a sua segunda onda de expansdo no pais. Citando a Chesnut, Karina
Bellotti afirma que desde a década de 1950 os pentecostais promovem uma alteracdo no
campo religioso brasileit®’. Os pentecostais promovem um ambiente de competicdo
religiosa por fiéis e por visibilidade social.

O pentecostalismo € um dos maiores fendbmenos religiosos do século XX. O seu
crescimento é explicado de vérias formas pelos pesquisadores da religido brasileira.
Para Mariz e Machad®, seu crescimento se deu por oferecer superacéo da pobreza, o
que de certa forma se assemelha a Chesnut que afirma ser a popularidade do
pentecostalismo resultado da oferta de solu¢cdes para a pobreza, as doencas e 0s
problemas familiaré$’. Gedeon Alencar em “Protestantismo Tupiniquim” apresenta
outras perspectivas no estudo do crescimento do pentecostalismo no Brasil, tais como:

“alienagdo social (Rolim, 1985; Brandao, 1980), formacao de cidadania (Novaes, 1985),

166 ATA DA 72 SESSAO DA XIIl ASSEMBLEIA GERAL DAS IGREJAS BATIB\S REGULARES DO
BRASIL, realizada no templo da Igreja Batista Regular de Cachoeirinha, emdJiAmaaronas no dia 18
de julho de 1979.

167 ATA DA PRIMEIRA SESSAO DA XX ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO DASGREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no templo da Igreja Batista Regular deo€ainha, em Manaus,
Amazonas, no dia 12 de julho de 1979.

168 ATA DA 32 SESSAO ORDINARIA DA XV ASSEMBLEIA GERAL DAS IGREJ\BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no templo da Igreja Batista Regular de/Bta, Roraima, no dia
23 de julho de 1983.

189 CHESNUT, R. Andrew. Apud BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 92.

" MARIZ, Cecilia Loreto e MACHADO, M.D.C. Religido e pobreza: uma corapéo entre as CEB's
e Igrejas Pentecostais. Rio de Janeiro, Comunicag¢fes do ISER, n® 30,8988, p

Y1 BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 93.
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atuacao politica (Freston, 1993), adesismo politico (Pierucci, 1996), relativizacdo ética
(Mariano, 1999), e até o modelo administrativo de marketing (Campos, 1999)"*"% bem

como a utilizacdo da midia para atrair mais fiéis“Para se entender bem os
pentecostalismos presentes na sociedade brasileira, é preciso que seus analistas passem
dos paradigmas da simplicidade para o dominio dos paradigmas da complexidade”l74.

Ha, entretanto, diferentes respostas e andlises para o fendmeno pentecostal,
nosso objetivo neste momento ndo é procurar entender a pluricausalidade do
crescimento do pentecostalismo, e nem tratd-lo apenas de um marco tedrico. Nossa
intencdo € analisar nos anais da AIBREB como este influenciou as tentativas de
manutencao de identidade dos Batistas Regulares nd. Brasi

O lancamento da Cruzada Nacional de Evangelizacdo em 1953 se deu em um
periodo de intensa urbanizacao e industrializacao (fig. 6). Com suas guitarras, baterias e
tendas para a pregacao de curas, 0 pentecostalismo se volta, conforme Karina Bellotti,

“para as massas e assumiu go . ==

preocupacéo em fazer a diferenca Lues,
vida das pessoas e do pais por m
de uma estratégia empresarial™'’.

Estas novidades escandalizavam

protestantes mais tradicionais quf : :
Figura 6- (da esquerda para direita) Missionarios Tom Wilson,
preferiam métodos mai¢| Harold Rainer e Charles Hocking (1960). Naimagem vemos os

missionarios batistas regulares utilizando algo semelhamzpilas
ambulantes das Cruzadas de Evangelizagdo. Empregavam este
método para anunciar os horarios de cultos, bem como leieiras
trecho da Biblia. Fonte: Arquivo pessoal de Erica NitLa

conservadores, mas ajudavam

atrair mais pessoas e criavam ul

novo ambiente para o culto, semelhante a um show. E exatamente neste momento em
que os Batistas Regulares iniciam sua tentativa de organizagdo eclesiastica no pais,

baseada numa identidade fechada para estas praticas religiosas, por as considerarem

59176 29177
, .

“perigosas e “divergéncias denominacionais e/ou heréticas

172 ALENCAR, Gedeon. Protestantismo Tupiniquim: hipéteses da (naajlmaigédo evangélica a
cultura brasileira. Sdo Paulo. Arte Editorial, 2005, p. 49.

13 BELLOTTI, Karina Kosicki. Delas é o reino dos céus: midia evangélica infantilittura p6s-
moderna do Brasil (anos 1950 a 2000). S&do Paulo: Annablume: Fapesp, 2010

174 CAMPOS, Leonildo. Abordagens usuais no estudo do pentecostaliswisteRle Cultura Teoldgica,
FTNS, SP, ano lll, n® 13, out/dez1995, p. 29.

S BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 93.

176 ATA DA 52 SESSAO DA 22 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular deiduap Norte, no dia 23
de maio de 1957.

1" SWEDBERG, Mark (relator). Distintivos Batistas Regulares. Sdo Paulo: EditisteBRegular,
2003, p. 17.
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Ja na primeira Assembléia Nacional das Igrejas Batistas Regulares no Brasil em
1953, os lideres do movimento mostravam preocupac¢ao com o crescimento pentecostal,
por isso as igrejas batistas regulatesriam “ter cautela com os pentecostais ¢ evitar
cooperacao com 0s mesmos” '8,

Entretanto, as primeiras “rachaduras” na estrutura batista regular se deu apenas a
partir dos anos 1960, e em especial a partir dos anos 1970, quando de acordo com
Karina Bellotti saber oferecer e como oferecer foi um dos fatores decisivos na mudanca
da dinamica de competicéo religidSano pais. Utilizamos aqui o termo rachaduras
oriundo da declaracdo do plenario da AIBREB em 1993, quando se manifestou
favoravel a investigacdo acurada do envolvimento carismatico de igrejas de Roraima e
Belém. Tal envolvimento, ainda de acordo com o plendrio estaria causando “rachaduras
na estrutura Batista Regular”lso. Estas “rachaduras” se deram pelo envolvimento de um
pastor que de acordo com a ata da AIBREB de julho de'¥9¢dm o movimento de
Renovacédo Espiritual. Este movimento de Renovacgédo Espiritual no Brasil surgiu,
quando dissidentes do modelo tradicional fizeram uma verdadeira revolugdo com o
objetivo de adotar uma renovacédo na entidade Batista. Esta renovacéo deu origem entre
0os batistas a Convencdo Batista Nacional que se afastou da Convencdo Batista
Brasileira, entre outras coisas, por acreditar na doutrina do batismo no Espirito Santo,
no exercicio dos dons espirituais manifestados especialmente pelo falar emt¥inguas
plenario da AIBREB decidiu pelo desligamento do pastor acima citado, bem como de
sua igreja do rol das igrejas batistas regulares.

Os Batistas Regulares créem que o Espirito Santo concede dons aos crentes para
a edificacdo da igreja, porém os dons revelacionais, comumente chamados de
carismaticos, foram limitados ao tempo apostdlico. Entre estes estdo o dom de falar em
outras linguas, o dom da profecia, o dom de operar milagres e o dom de curas. Estes

dons para os batistas regulares serviram tanto para revelar a vontade de Deus para a

178 ATA DA 52 SESSAO DA 22 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regularaizio do
Norte, as 14:00 horas do dia 23 de maio de 1957.

9 BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 97.

180 ATA DA 52 SESSAO DA 22 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista de CachoeiMdraaus, Amazonas,
no dia 17 de julho de 1993.

181 ATA DA 52 SESSAO DA 22 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBES BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista de CachoeiNtarggus, Amazonas,
no dia 15 de julho de 1971.

182 Regimento Interno da Convencao Batista Naciergisponivel em: http://www.cbn.org.br. Acesso no
dia 10 de novembro de 2010.
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igreja enquanto o Novo Testamento estava sendo escrito, quanto para autenticar os
verdadeiros mensageiros de Deus. Quando o canon do Novo Testamento foi
completado, o propoésito destes dons caducou e eles cessaram de acordo com a
declaracdo de Pastor Tomé Wilson na assembléia da AIBREB de julho d&°1983
crenca foi confirmada quando a AIBREB aprovou os seus Distintivos Batistas
Regulares em 2003, entre eles estd o 5° distintivo sobre os dons carismaticos, onde a
crenca na cessacdo dos dons se deu com a conclus&o do canon do Novo TE§tamento

As Atas da AIBREB mostram também uma boa quantidade de igrejas batistas
regulares que foram para o pentecostalismo, ou adotaram praticas pentecostais sem,
entretanto tirar os nomes de batistas de suas placas e documentos. E por assumirem tais
praticas foram excluidas do rol da associacdo de igrejas batistas regulares do Brasil.
Entre estas mencionamos uma igreja do Rio Grande do'Riqe&cluida em 1973),
uma igreja em Belo Horizonte (excluida em 1992 igrejas em S&o Paulo (excluidas
em 1992, uma igreja em Belém (excluida em 198%)outra igreja em Natal
(excluida em 199%%°. Importante mencionar que o envolvimento destas igrejas com
doutrinas carismaticas, especialmente a igreja de Belém, levou a AIBREB a recomendar
que as igrejas filiadas reformulassem seus estatutos e incluissem um artigo onde em
caso de “desvio doutrinario a propriedade da igreja permaneceria em maos da parte que

5,190

permanecesse fiel a declaragdo doutrinaria dos batistas regulares” ", recomendacédo esta

gue até hoje é seguida pelo movimento.

183 ATA DA 12 SESSAO DA 152 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular d&Bts Roraima, no dia
21 de julho de 1983.

18 SWEDBERG, Mark (relator). Op. Cit., p. 16.

185 ATA DA 42 SESSAO DA 102 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Acampamento do Bonfim, S& dedMipibu, Rio Grande do
Norte, no dia 19 de julho de 1973.

186 ATA DA 42 SESSAO DA 192 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no auditério do Sitio Alberta Steward, Fortalezaa, no dia 15
de janeiro de 1992.

187 ATA DA 52 SESSAO DA 192 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no auditério do Sitio Alberta Steward, Fortalezaa, no dia 16
de janeiro de 1992.

183 ATA DA 72 SESSAO DA 202 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada na Igreja Batista de Cachoeirinha, Manawsoh@as, no dia 18 de
julho de 1993.

189 ATA DA 52 SESSAO DA 212 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada na Igreja Batista Esperanga, Sdo Paulo, $@&ionBalia 27 de
janeiro de 1995.

190 ATA DA 42 SESSAO DA XX ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRIAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada na Igreja Batista Regular de Cachoeirinha, 8a&mazonas, no
dia 15 de julho de 1993.
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Observamos também a entrada do carismatismo em 5 igrejas entre os ticunas no
ano de 1983. O pastor batista regular Roberto e indio ticuna (em ticuna seu nome é
métucu), falando sobre o pentecostalismo disse:

Nos anos 1960 e 1980 um missionario americano batista
regular fundou mais de 70 pequenas igrejas entre 0s
indios ticunas. Infelizmente, por causa de influénces d
missdes pentecostais proximas as aldeias, véarias destas
igrejas se tornaram pentecostais j4 na década de 1980.
Hoje, aproximadamente 50 igrejas entre os ticunas ndo
sdo mais batistas regulares, e adotaram nomes e praticas
pentecostais em suas fileiras. Acredito que o que mais
chamou a atencdo dos ticunas para o pentecostalismo
foram as realizagBes consideradas por eles magicas,
como as curas e manifestacfes de espiritos. (Informagao
obtida em entrevista realizada no dia 10/08/2010).

O que chama a atencao especialmente no final das palavras do indio ticuna é que
as praticas que segundo ele chamaram a atencdo dos ticunas para o pentecostalismo
foram as a¢Bes consideradas magicas, como as curas e manifestacdes de espiritos, o que
de acordo com Karina Bellotti, marcaram a diferenciacdo entre os pentecostais e
protestantes especialmente a partir dos anos"¥970

E foi em 1983 que a AIBREB decidi definitivamente ‘“criar marcos de
separacao” contra a inundacdo carismatica no Brasil. A assembléia decidiu

unanimemente:

“Recomendar as igrejas batistas regulares, maior
cuidado no uso da musica e literatura de origem
carismatica. Em segundo lugar, recomendar total
separacao eclesiastica de grupos pentecostais, tais como
das igrejas Assembléias de Deus, Brasil para Cristo,
Igreja do Evangelho Quadrangular, Congregacao
Cristdo do Brasil e das seitas como o adventismo do 7°
dia. Em terceiro lugar, recomendar que esta separagéo
eclesiastica inclua a ndo participagdo com eles em
cultos, e ndo participacdo dos mesmos na comunho
(leia-se Ceia do Senhor), para evitar prejuizo e confusao
dos membros das nossas igrejas”'%?

Os Batistas Regulares também se preocuparam com a utilizacdo de mdasicas,
literaturas de origem carismatica e a teologia da prosperidade, das quais foram
recomendadas a total separacdo na assembléia de 1983 e 1999 respectivamente.
Entretanto, observamos atualmente em algumas igrejas batistas regulares, a entrada cada

vez maior de masicas, ritmos, instrumentos elétricos, promocéo de eventos, enfim, tudo

YLIBELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 97.

192 ATA DA 42 SESSAO DA 152 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular d&Bts Roraima, no dia
24 de julho de 1983 (grifo meu).
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isso “para manter os fiéis em suas igrejas”*?% E preciso ressaltar que tais praticas ndo
possuem a aprovacado total do movimento batista regular, tanto que, em 2009 na ultima
AIBREB um dos pastores mais influentes do movimento condenou em plenério as
igrejas batistas que tem se inclinado para a utilizacdo destes meios como forma de
crescimento da igreja. Condenacéo esta que acabou tornando-se uma recomendacao da
AIBREB para que as igrejas fiquem atentas ao “pragmatismo pentecostal na forma das

masicas e ritmos mundandg’

D. O Inimigo Moderno

Para os Batistas Regulares, idéias modernistas primariamente constituiam-se,
conforme se vé na resolucdo da 22 Assembléia das Igrejas norte americanas em 1933,
em todo ensino e pratica religiosa que “minimiza a absoluta autoridade das Sagradas

. . 195
Escrituras e a obra redentora de Jesus Cristo” ",

Quero retomar brevemente ao que
historiador batista regular Jaime Lima disse sobre a sua denominacgé&o. Ele afirma que o
movimento Batista Regular, como denominacao religiosa, teve seu inicio junto a um
grupo de “igrejas Batistas que se separaram da Convengao Batista do Norte dos Estados
Unidos, em 1932”*°¢ Ainda, segundo o mesmo autor esta separacéo aconteceu devido
ao ndo conformismo dos “Batistas Regulares” com a infiltracdo de idéias “modernistas
nas igrejas filiadas 4 Convengdo Batista no Norte dos Estados Unidos™®’, os
aproximando assim das idéias fundamentalistas em alta naquele momento.
Fundamentalismo € um nome que serve para identificar o Cristianismo
Americano Conservador apos 1920. Esse nome possivelmente foi cunhado em 1920 por
Curtis Lee Laws no jornal The Baptist Watchman Examiri&um encontro da
Northern Baptist Convention em 1920, Curtis Lee definiu fundamentalista como alguém
gue esta disposto a recuperar territérios perdidos para o Anticristo e a lutar pelos
fundamentos da f¢”°® O termo fundamentalista recebeu essa nomenclatura devido a

uma série de 12 livretos com 90 ensaios publicados para mostrar as principais idéias

198 BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 102.

194 ATA DA 32 SESSAO DA 282 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada em Natal, Rio Grande do Norte, no dia 1&idedia 2009.

19 Resolucbes da 22 Assembléia Geral das Igrejas Batistas Regulares dos Estados Unidosem julho d
1933 (disponivel em: www.garbc.org acesso: 30 de Agosto de 2010)

1% IMA, Jaime A. Que Povo é Esse? Histéria dos Batistas Regularesmsi. B4o Paulo, EBR, 1997,

p. 27.

7 bidem, p. 26.

98| EE, Curtis. Apud ARMSTRONG, Karen. Em Nome de Deus. S&o Paulo: CoiaptashLetras,

2001, p. 202.
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defendidas pelos conservadores da doutrina crista. Estes foram publicados entre 1910-
1915 com o titulo de The Fundamentals. Essa obra foi financiada pelos empresarios do
petréleo, os irmaos Lyman e Milton Stewart que investiram 200 mil délares para
publicacdo, promocéao e distribuicdo dos mais de trezentos mil volumes gratuitamente
aos pastores, professores de seminario, missionarios e cristdos ao redor do mundo. Os
Fundamentos eram uma colecdo escrita com o proposito principal de defender a
doutrina cristd através dos assuntos tratados em seus artigos que incluiam: 1)
infalibilidade das Escrituras; 2) nascimento virginal de Cristo; 3) o perdédo dos pecados
pela morte redentora de Cristo; 4) A real ressurreicdo de Cristo; e 5) a realidade objetiva
dos milagres de Cristo, depois substituido pelo dogma da volta iminente de Cristo
(pontos estes assumidos desde as primeiras reunibes da AIBREB em 1957 e
reafirmados em 1983 pelos batistas regutdfesEsses artigos revelam um propésito
inicial de defender e exaltar a visdo tradicional da Biblia, jA que em sua maioria eram
dedicados a mostrar a infalibilidade e a inspiracdo das Esdifu@surgimento desse
movimento parece ter sido uma reacdo ao chamado Liberalismo Teoldgico, nascido na
Alemanha no século XVIII, que defendia em seus principais pressupostos tais como a
aitacdo das teorias das ciéncias da natureza a respeito da idade e forma de surgimento
do universo e da vida; aceitacdo do naturalismo como explica¢ao filoséfica do mundo e
do emprego de métodos e técnicas originarios das ciéncias histdricas, sociais e naturais
no estudo da Biblia e de seus manusdfitos

Em linhas gerais, podemos dizer que o Liberalismo Teoldgico representava para
0S grupos teoldgicos conservadores um perigo para 0s principios fundamentais do
Cristianismo. As correntes teoldgicas e filosoficas que abriram caminho para o
surgimento do liberalismo foram idealizadas sob as premissas de alguns pensadores,
como Immanuel Kant, Schleiermacher e Hegel. Devido as ideias de outros pensadores
gue seguiram os modelos apresentados pelos filésofos aJenélemmados “guardides

da fé cristd” reagiram ao liberalismo. Sobre isto Armstrong comenta:

“A maioria dos fundamentalistas era batista ou
presbiteriano, e em seu meio travaram-se os combates
mais acirrados. Em seu célebre livro Christianity and
Liberalism (1923), o tedlogo presbiteriano J. Greshan
Machen (1881-1937), o mais intelectual dos
fundamentalistas, classifica os liberais como pagaos

199 ATA DA 42 SESSAO DA 152 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista Regular d&Bts Roraima, no dia
24 de julho de 1983.

20 g LVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 44.

21 |bidem, p. 44.
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que, ao negar a verdade literal de doutrinas essenciais
como 0 nascimento virginal, negavam o préprio
cristianisno™?%?

Com o desenvolvimento do fundamentalismo, a maioria das denominagdes
protestantes nos Estados Unidos conseguia perceber a distincdo entre liberalismo e
fundamentalismo. Até parecia que o fundamentalismo havia triunfado, porém, em 1925,

0 caso Scopes desacreditou o movimento de tal forma que ficou evidente a derrota dos
fundamentalistas na batalha contra o ensino do evolucionismo nas escolas norte-
americanas. O professor John Scopes em julho de 1925 foi levado a julgamento no
Tennessee por ensinar na pequena cidade de Dayton a teoria da evolucdo. Esse caso
provocou na época a consolidacdo de uma forma disjuntiva de pensar a relacdo entre
ciéncia e religia®

Infelizmente esse julgamento do professor Scopes extrapolou os canais da
tolerancia e da convivéncia e assumiu uma dimensao de um embate entre Deus e a
ciéncia. No final das arguicdes, Scopes foi condenadoamagrican Civil Libertus
Unionpagou a fianga e a “guerra” entre ciéncia e religido continuou.

Entre os anos de 1920 a 1925, o fundamentalismo batalhou em outra frente nas
grandes denominacdes protestantes (Metodistas, Batistas e Presbiterianos). Era uma luta
contra os que toleravam e os que negavam os fundamentos da fé tradicional. O serméo
“Irdo os Fundamentalistas Vencer?” do pregador batista ndo fundamentalista, Harry
Emerson Fordick, mostrava a divisdo existente entre as denominacdes protestantes. Para
Marsden:

“O sermdo de Fordick captou exatamente os
sentimentos liberais do momento e recebeu uma larga
divulgacdo. Diferente de autores e outros ataques
liberais que tentavam diminuir o fundamentalismo
associando-o com outras formas de extremismos,
Fordick mostrou-se bem informado sobre a natureza do
movimento. Fundamentalistas, ele disse, eram
especialmente  conservadores intolerantes ] [...
Repetidamente ele enfatizou que o alvo dos
fundamentalistas era forcar aqueles com outras ideias
para fora das igrejas. O tema central de sua mensagem
era azléljgente necessidade de tolerancia para ambos os
lados”

A derrocada causada pelo caso Scopes bem como as constantes divisdes nas

denominacdes fundamentalistas provocaram, de acordo com Francisco Jean Carlos da

202 ARMSTRONG, Karen. Op. Cit., p. 202 e 203.

23 5| LVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 46.

24 MARSDEN, George M. Fundamentalism and American Culture. New Yorlor@Xdniversity Press,
1980, p. 171.
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Silva, o surgimento de varias organizacdes, como: Igrejas Fundamentalistas
Independentes da América (1930); Associacdo Geral de Igrejas Batistas Regulares
(1932); Igreja Presbiteriana da América (1936); entre outras; todas dizendo ser
representantes do fundamentali$fioPor outro lado, surgiu também o movimento
chamado de evangelicalismo ou neo-evangelicalismo.

O neo-evangelicalismo foi um termo criado pelo primeiro presidente do
Seminéario Teoldgico Fuller, Harold J. Ockenga, em 1947. Esse movimento surgiu
devido a crise instalada entre os cristdos ortodoxos que pareciam incapazes de enfrentar
a alta critica alema, o evolucionismo darwinista, a psicologia freudiana, o socialismo
marxista, o niilismo de Nietzsche e o naturalismo da nova ciéncia. Para Silva a
diferenca entre os neo-evangélicos e os fundamentalistas deve-se ao fato de que os
primeiros sdo “mais abertos ao dialogo teologico com os liberais, a outras correntes e
ndo sao definidos com respeito a algumas doutrinas, tais como pré-milenismo e
interpretacio literal das Escrituras™®®® ja os fundamentalistas tem uma definicdo mais
acurada para estas questdes. Para Ashbrook “a separac¢do ¢ a doutrina que se situa na
interseccéo entre o fundamentalismo e oveagelicalismo”?’.

Para Karina Bellotti o que distingue as crencas fundamentalistas de outras
correntes cristas é a interpretacao literal e o sentido concreto das narrativas biblicas. A
historiadora relata que “os fundamentalistas visam restaurar a verdade cristd como um
dado objetivo, que pode ser demonstrado empiricamente e aplicada ao cotidiano dos
ficis™?%, E desta forma que procuram tracar estratégias para preservar sua pureza
identitaria utilizando, de acordo com Karen Armstrong, armas modernas para combater
a modernidade e o modernismo teoldgico. A proposta era restaurar a tradicdo crista
através de varios meios, entre eles a transformacdo da sociedade com a salvacdo de
almas. Talvez seja neste desejo que muitos missionarios batistas regulares desembarcam
no Brasil a partir de 1935 com o intuito de ir até “os confins da terra do Brasil” para
evangelizar os “perdidos”.

A visao dos que se intitulam herdeiros do Fundamentalismo Cristdo, no caso, 0s
Batistas Regulares no Brasil, assevera que este movimento surgiu na histéria em defesa
de algumas assercdes histéricas do Cristianismo, como a evidente declaracdo de um dos

primeiros missionarios norte-americanos no Brasil, Thomas F. Wilson, a assembléia da

25 5|LVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 50.

2% |bidem, p. 51.

207 ASBROOK, J. E. Axiomas da Separac&o. S&o Paulo: Imprensa BatisiarR&§92, p. 5.
28 BELLOTTI, Karina Kosicki. Op. Cit., p. 42.
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Associacao das Igrejas Batistas Regulares do Brasil em 1964: o propdsito ao iniciar o
movimento batista regular, era estabelecer uma denominacdo eclesidstica que se
mantivesse o mais proximo possivel das praticas Batistas historicas sElé@igrmo
‘REGULAR’ tornou-se cedo um meio de distinguir os Batistas fi¢is a ‘regra’, isto ¢, a
forma original de fé confessada pelos Batistas antigos”°>. Como também da pureza
comportamental da igreja. Neste caso, para os Batistas Regulares, o fundamentalismo
mostra-se um movimento Util a Deus e a sociedade, posto que defende a pureza da
proclamacao e a pratica do plano de Deus para salvacdo da humanidade.

Sobre seu valor para a sociedade, o socidlogo Bauman afirma: “O
fundamentalismo tem uma singulapacidade de revelar os males da sociedade”?*’.
Também esse movimento se apresenta como uma autoridade que promete emancipar 0s
convertidos das agonias garantindo-lhes certezas presentes e futuras. Assim, as pessoas
do grupo tomam decisdes sabendo para onde olhar sem correr riscos. Mais uma vez

Bauman nos ajuda ao dizer:

“0O fundamentalismo é um remédio radical contra esse
veneno da sociedade de consumo conduzida pelo
mercado e pos-modernraa liberdade contaminada pelo
risco (um remédio que cura a infeccdo amputando o
orgéo infeccionade abolindo a liberdade como tal, na
medida em que ndo ha nenhuma liberdade livre de
riscos). O fundamentalismo promete desenvolver todos
os infinitos poderes do grupo que quando dispesto
compensaria a incuravel insuficiéncia de seus membros
individuais, e justificaria, dessa maneira, a indiscutivel
subordinacdo das escolhas individuais a normas
proclamadas em nome do grupo”m.

Segundo a visdo dos Batistas Regulares, o movimento Fundamentalista cristéo
conclama toda a igreja cristd a pensar a missao da Igreja, salvagdo dos homens, a luz de
sua propria histérfa®, palco onde ocorrem desvirtuamentos, decomposicbes e
revisionistas chamados irresponsaveis e maléficos. Para os fundamentalistas militantes,

pesa a responsabilidade de guardar a doutrina e a pratica prescrita na Biblia, mesmo

299 ATA DA 22 SESSAO DA 52 ASSEMBLEIA DA ASSOCIAGAO GERAL DAS IGREJAS
BATISTAS REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista RegulBodoRetiro
na capital de Sao Paulo, as 14 horas do dia 11 de fevereiro de 1964.

20 BAUMAN, Zygmunt. O Mal-Estar da P6s-Modernidade. Rio de Jandarge Zahar, 1998, p. 230.
2 |bidem, p. 228.

12 ATA DA 62 ASSEMBLEIA ORDINARIA DA 142 ASSOCIACAO GERAL DASGREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada em Juazeiro do Norte, Ceara, no dia s de Julho de 1981.
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»213 tanto no contexto do crescimento

“diante das ameacas atuais aos fundamentos da fé
pentecostal no Brasi+ década de 1980, ou mesmo em época de luta contra o
modernismo nas fileiras do movimento batista regtflar

Além disso, para os Batistas Regulares parece que o Espirito Pés-Moderno e o
Fundamentalismo se enfrentam nesta arena: a historia conflituosa dos homens. Para
Francisco Jean Carlos da Silva, enquanto o “fundamentalismo dito biblico reafirma que
o problema do homem, o pecado, e a solu¢cdo de Deus, o evangelho, ndo mudam; o
Espirito P6s-moderno de certa forma se apresenta proclamando que o homem tem de
libertar-se da ordem para viver na anarquia, posto que uma nova época exige novos
valores”?*>. Também pode indicar para os fundamentalistas a distingéo do que é de Deus
e 0 que € do mundo que jaz no maligno, segundo a compreensao literal do texto citado
pelo apdstolo Jodo na sua primeira epistola: “Sabemos que somos de Deus e que o
mundo inteiro 4z no Maligno” (1 Jodo 5.19). Essa visao dos regulares ocorre devido ao
entendimento desse grupo de que o novo momento chamado Pds-Moderno é geralmente
caracterizado como uma estratégia demoniaca para desacreditar sua$ trencas

Portanto, diante do quadro apresentado, compreendemos que as leituras da
realidade religiosa sobre os grupos chamados fundamentalistas como os Batistas
Regulares, que pousam suas doutrinas sob as premissas do movimento fundamentalista
fundante se derivam do senso comum que pode ser uma leitura equivocada, ou no

minimo, nebulosa da realidade.

13 ATA DA 22 SESSAO DA 132 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no Templo da Igreja Batista de CachoeiNtar@gus, Amazonas,
no dia 16 de julho de 1979.

214 ATA DA 42 SESSAO DA 222 ASSEMBLEIA DA ASSOCIAGAO GERAL DAS IGBAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no ginasio de esportes da UFRN, Natal, Rio Gahtietd, no
dia 31 de janeiro de 1997.

25 S|LVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 59.

216 ATA DA 22 SESSAO DA 222 ASSEMBLEIA DA ASSOCIACAO GERAL DAS IGRAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada no ginasio de esportes da UFRN, Natal, Rio Gahtetd, no
dia 29 de janeiro de 1997.
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Consideracdes Finais

A Igreja Batista Regular iniciou suas atividades no Brasil em 1936 com
missionarios norte-americanos que chegaram em dois pontos diferentes do territorio
brasileiro quase ao mesmo tempo (Edward Guy Mckauazeiro do Norte, e Arlie
Ross— Amazonas). Desde o principio percebe-se através das fontes de pesquisa uma
preocupacgdo do grupo em manter esta identidade religiosa. E, no processo de afirmagao
de sua identidade, os batistas regulares no Brasil, embora mantendo e preservando a
soberania das igrejas locais, acharam importante a criagdo de uma entidade que talvez
pudesse unificar alguns procedimentos e elaborar discursos que pudessem representar o
pensamento de toda a coletividade religiosa batista regular.

As decisbes, os discursos e 0s procedimentos do grupo ficaram registrados
nestas atas das Assembléias Nacionais, e hoje, gracas ao esforco do missionario Mark
Swedberg podem estar acessiveis em varias instituicbes de ensino batista regular no
pais. Entdo, parte do pensamento deste grupo religioso circula ainda hoje pelas escolas
formadoras dos lideres regulares espalhados pelo Brasil. Estas instituicdes religiosas
buscam em primeiro lugar, formar o pensamento batista regular e treinar liderancas para
a continuidade da obra de evangelizacdo do grande territorio brasileiro.

Todavia, se a questédo da afirmacao da identidade foi um dos pontos centrais dos
esforgos dos batistas regulares, ndo ha como negligenciar o papel desempenhado pela
Associacao Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil. Desde a sua fundacédo em
1953, a AIBREB tem uma estrutura voltada, prioritariamente para fortalecer e servir a
igreja local; promover a cooperacao, evangelismo, a fé cristd, sa doutrina, separagédo do
mundanismo, das heresias e erros teolégicos para manter assim a denominag¢do 0 mais
préximo possivel das Sagradas Escrittifas

Ao proceder a leitura das fontes de pesquisa percebemos que o0s regulares
pretendem formar uma comunidade de fiéis onde a seguranca e o conforto estéao
presentes. Agora, novamente lembramos o que Baumam afirma: que praticamente todas
as comunidades defendem a idéia de que fora de sua convivéncia nédo ha §é§uranga
Precisamos entender também que para se preservar esta identidade, toda vida em
comunidade exige lealdade incondicional aos seus postulados sob pena de quem nao se

enquadrar nos acordos do grupo ser considerado um traidor, com possibilidades de ser

217 Estatuto da AIBREB, capitulo 1 Da Denominacéo, Sua Sede, Natusema Eins. Artigo 2°.
Aprovado em 1955 em assembléia ordinaria da Associacao de Igrejas BatistaeReguBrasil.
28 BAUMAN, Zygmunt. Comunidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 8.
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excluido do grupo por “ferir os Distintivos Batistas Regulares, seus estatutos e artigos

de f¢"*'°. Sendo assim, os axiomas defendidos pelos Batistas Regulares poderdo ser
compreendidos como um sistema de idéias fechadas, no sentido de que se protege
contra qualquer pensamento diferente de seus postulados. Por outro lado, como afirma
Silva, por ser uma religido, ¢ um “sistema aberto porque se alimenta de confirmacdes e
verificagdes do mundo exterior”??°. E ao se confrontar com as especificidades do pais
bem como suas expressodes religiosas, o0s regulares tiveram, e ainda tém que enfrentar
embates para manter sua identidade religiosa com o catolicismo, ecumenismo,
pentecostalismo e o modernismo.

Esse conjunto de documentos também nos fornece dados para outras pesquisas e
estudos; analises que busquem compreender, ndo apenas as atividades de um grupo
religioso inserido na sociedade brasileira, mas também o contexto que promoveu esta
formacdo. Por isso, vale a pena dizer que este trabalho limitou-se a identificar e analisar
0 processo da formacédo de uma identidade batista regular no Brasil. No entanto, estudos
mais profundos podem ser executados como, por exemplo, as divisdes internas do grupo
por questdes teoldgicas como o calvinismo e o0 arminianismo, ou mesmo pela pratica de
culto ou uso de inovacfes nas atividades da igreja, o que produziu e ainda produz
fervorosos debates nas reunifes da AIBREB. Também, podemos pesquisar como este
grupo tem procurado se inserir ou ndo na cultura brasileira. Ou seja, serd o Destino
Manifesto foi utilizado como alvo pelos primeiros missionarios norte-americanos no
pais?

Conclui-se que existem outros documentos deste grupo que nao foram
identificados e nem analisados no presente estudo. Sendo assim, esta pesquisa pode ser
considerada apenas uma das portas que se abriu, permitindo ainda penetrar um pouco
mais no universo “fechado” dos regulares.

Enfim, de acordo com Stuart Hall, a diversidade cultural pressupfe diferentes
formas de ser e estar no mundo. Entretanto, ainda segundo Hall as diferengas culturais
nao sao definidas de forma absajutas construidas relacionalmente: “todos os termos
de identidade dependem do estabelecimento de limdefinindo o que sao em relagao

ao que ndo sao (...) toda identidade é fundada numa exclusdo e, nesse sentido, € um

19 Estatuto da Associacéo de Igrejas Batistas Regulares do Brasil. Capitulo VI (Da Adriisséies&io
de Igrejas), Artigo 26.
220 5| LVA, Francisco Jean Carlos da. Op. Cit., p. 73.
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‘efeito de poder’”??L, Percebi através da pesquisa que ndo héa identidades natas, ainda
que alguns pensem que possam manté-las intactas. As identidades podem ser
modificadas, tanto que ainda hoje ha muita polémica entre os batistas regulares de como
aplicar os Distintivos em suas igrejas. Alguns créem que uma identidade tdo fechada
pode prejudicar a evangelizacdo dos perdidos, pois esta esta sendo feita de maneira
“individual, separatista e prepotente”??”. Agora, a ideia da identidade entendida como

pertencimento pode indicar fronteiras fechadas em que muitas vezes a inclusao implica
a exclusdo o que seria uma opcdo compreensivel, pois auxilia na preservacdo da
denominacédo. Entretanto, acaba dificultando a rela¢do dos batistas regulares com outros

grupos religiosos, protestantes ou ndo, bem como com a sociedade em geral, em razéo
de seu separatismo.

2LHALL, Stuart. Aldentidade Cultural na P6s-Modernidai® ed. Rio de janeiro: dp&a; 2005, p. 85.
222 ATA DA 22 SESSAO DA ASSEMBLEIA GERAL DA ASSOCIACAO GERAL DASREJAS BATISTAS
REGULARES DO BRASIL, realizada em Recife, Pernambuco, no dia Dlultdo de 1985.
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ANEXOS
Anexo 1: Extrato da Ata de Fundacao da AIBREB

ATA DA SESSAO PRELIMINAR DA CONVENCAO PARA ORGANIZACAO
DA “ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS REGULARES DO
BRASIL”

As 8:15 horas do dia 20 de maio de 1953, foi iniciada a sessdo, com um culto
devocional, no prédio do Instituto Biblico Batista de Juazeiro do Norte.

Cantou-se o hino de nimero 152 do Cantor Cristdo sendo em seguida dirigida
uma oracao pelo Sr. Jodo, missionario presbiteriano no Chile. A oracdo foi feita em
espanhol. Leu-se Ef. 4:1-7 e o Sr. Jim Willson proferiu uma breve mensagem sob o
tema: “Unido”.

Passando-se aos trabalhos, o Sr. Jim Willson sugeriu a nomeacdo de um
moderador sendo o seu nhome apresentado pelo missionario Carlos Matthews, apoiado
pelo pastor Luiz Gonzaga de Souza e eleito por aclamacéo.

O missionério Jim Willson sugeriu a apresentacao das pessoas presentes, tendo
ele mesmo apresentado os do campo cearense e o Sr. Carlos Matthews, missionario no
Rio Grande do Norte, os do campo rio-grandense. Depois desta apresentacéo, procedeu-
se a escolha de um secretario interino, tendo o Sr. Antonio Angelo, pastor da Primeira
Igreja Batista de Juazeiro, apresentado o nome do Sr. José Pereira, pastor da Igreja
Batista de Cravo, Ceard. Também foi apresentado o nome da Srta. Lenita Rodrigues
Marins, representante da Igreja Batista de Mossoro, Rio Grande do Norte. Procedida a
votacédo, José Pereira foi eleito por 11 votos contra 9.

Passou-se entdo, a confeccado da Agenda para a convencgéo, sendo resolvido que
ela constasse:

1°— Exposicao de motivos para organizagao da Associagao.

2°— Arrolamento dos Mensageiros.

3°— Aprovacéao da Constituicao.

4°— Eleicdo e Posse da Diretoria.

5°- Negdcios

6°— Consagracéo de Anténio Angelo e Francisco de Assis.

Nada mais havendo a tratar, foi posto em ordem o encerramento da sesséo, que
foi proposto pelo missionario Walmar Mitchel, apoiada por Luiz Gonzaga e aceito por
votacao unanime.

Eu, José Pereira, secretario interino, para constar, lavrei a presente Ata, que lida,
se for aceita, sera assinada por quem de direito.

Secretério: José Pereira da Silva

Presidente: Luiz Gonzaga de Souza

ATA DA 12 SESSAO DA CONVENCAO PARA ORGANIZACAO DA
“ASSOCIACAO GERAL DAS IGREJAS BATISTAS INDEPENDENTES, DIGO
REGULARES DO BRASIL, realizada no saldo de cultos da Primeira Igreja Batista de
Juazeiro, iniciada as 14 horas do dia 20 de maio de 1953.

A sessao foi iniciada com um culto devocional, tendo sido cantado o hino 469 do
Cantor Cristéo, sendo em seguida dirigida uma oracdo pelo Sr. Humberto Fernandes de
Oliveira.

Dando inicio aos trabalhos, foi lida a Ata da Sessao anterior, que depois de lida,
foi proposta a sua aceitacdo pelo missionario Valmar Mitchel apoiado pelo Sr.
Humberto Fernandes de Oliveira. Sem maiores discussodes, foi aceita por unanimidade.
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Na ordem do dia, foi posto em discusséo o primeiro ponto da agenda: exposi¢cao
de motivos para organizacdo da Associacao, pedindo o Sr. Moderador, a leitura da Ata
da Sesséo da comisséo para organizacao desta convengéo, que no entanto, ndo se achava
presente, tendo sido nomeado o missionario Carlos Hocking para fazer uma exposicéo
do material contido na referida Ata. Usando da palavra, o Sr. Carlos Hocking disse que
em virtude de haver duas convengdes estaduais de “Batistas Regulares” (Ceard e Rio
Grande do Norte), era idéia dos missionarios e pastores nacionais organizarem uma
convencao nacional dos referidos batistas, com o fim de distingui-los dos da
“Convencao Batista Brasileira” e para congregar as igrejas em um plano de trabalho em
cooperacdo. Disse este plano haver sido facilitado pelos missionarios Rio-Grandenses
do Norte, quando vieram assistir a conferéncia dos missionarios da Mid-Missions aqui
em Juazeiro, em setembro do ano passado. Terminou frisando a necessidade da unido
das igrejas a parte da junta de Ritchmond. Foi oferecida a palavra ao missionario
Valmar Mitchel no sentido de acrescentar algo ao ja dito mas este afirmou nada ter a
acrescentar.

Passou-se, ao arrolamento dos mensageiros, e apurou-se estar presente:

Pela “Igreja Batista de Parangabusst”, Fortaleza, Luiz Gonzaga de Souza e José
Vieira dos Santos.

Pela “Igreja Batista de Mucuripe”, Fortaleza, Luiz Gonzaga de Souza.

Pela “Igreja Batista de Iguat”, Francisco Assis Oliveira (pastor) e Antonio
Benedito de Souza (didcono).

Pela “Primeira Igreja Batista de Juazeiro”, Joaquim Vieira e Eloi de Souza
(didconos). Joaquim Vieira, foi representado por Antonio Angelo.

Pela“Primeira Igreja Batista do Crato”, José Pereira da Silva (pastor) e Manoel
Teixeira (diacono), aqui representado por José Gongcalves Peti.

Pela “Igreja Batista de Macau”, Emiliano Ribeiro da Silva.

Pela “Igreja Batista de Mossor¢d”, Lenita Rodrigues Marins

Pela “Igreja Batista de Primavera”, José Venancio da Silva (didcono)

Pela “Igreja Batista de Sao José de Mipibu”, Israel Florencio de Lima.

Pela “Igreja Batista de Parnamirim”, Francisco Xavier Pessoa.

Pela “Igreja Batista de Baixa Verde”, Mauro Galdino da Silva.

Pela “Igreja Batista de Natal”, Jodo Joaquim da Silva.

Pela “Igreja Batista de Manaus”, Humberto Fernandes de Oliveira.

As primeiras 5 (cinco) igrejas mencionadas sdo do campo cearense, as sete
seguintes do campo norte-riograndense e a ultima, do Amazonas.

Achavase também presente, o Sr. André Domingues de Barros da “Igreja Batista
de Rio Branco”, Acre, que devido negligéncia da sua igreja, ndo tinha credenciais para
tomar parte nesta convengdo como mensageiro, ficando esta igreja sem representacao
como também a “Igreja Batista de Boa Vista”, territério do Rio Branco.

Houve uma forte discussao, se 0s missionarios presentes poderiam ou nao, ser
arrolados como mensageiros, ficando para ser resolvido em sesséo a parte. José Pereira
propds que os missionarios tivessem o direito de votar, até a aprovacao da constituicdo.
Depois de apoiada, foi posta em votacao, e aceita por unanimidade.

Passou-se a aprovagao da constituicdo. Como primeiro passo, foi apresentado o
seguinte nome: “Associacdo Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil”, cuja
aceitacdo foi proposta pelo Sr. Frank Gertberg (missionério) apoiado pelo Sr. Carlos
Matthews (missionario). Foi aceito sem muita discussao, por unanimidade. Passou-se
entdo a aprovacao dos artigos ponto por ponto.

Art. Il, paragrafo 1. Mauro Galdino da Silva propds, Antonio Angelo (pastor) o
apoiou, sendo aceito sem votos contrarios.
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Art. I, paragrafo 2. Proposto pelo pastor Luiz Gonzaga de Souza e apoiado por
(pastor) Francisco Assis de Oliveira, aceito sem votos contrarios.

Art. 1l, paragrafo 3. Proposto por Humberto Fernandes de Oliveira, apoiado por
Luiz Gonzaga e aceito por unanimidade.

Art. Il, paragrafo 4. Proposto pelo pastor Luiz Gonzaga de Souza, apoiado por
Humberto F. de Oliveira e aceito por unanimidade.

Art. Il, paragrafo 5. Apoiado pelo pastor, digo, proposto pelo pastor Francisco A.
de Oliveira, apoiado por Antonio Benedito e aceito unanimemente.

Art. 1, paragrafo 1. Proposto pelo missionario Carlos Matthews e apoiado por
Frank Gertberg. Aceito sem oposicao.

Art. 1, paragrafo 2. Foi proposto por Emiliano Ribeiro, apoiado por Francisco
Xavier Pessoa e aceito unanimemente.

Art. IV, pardgrafo 1. José Goncgalves Peti, de Crato, propos sua aceitacao, foi
apoiado por Jodo Joaquim da Silva, de Natal, e aceito sem oposicdo que se mereca
mencionar.

Art. 1V, paragrafo 2. Proposto pelo pastor Antonio Angelo apoiado pelo pastor
Francisco A. de Oliveira e aceito pelos presentes.

Art. 1V, paragrafo 1. Foi proposto por Mauro Galdino da Silva, apoiado por
Humberto F. de Oliveira e aceito pelos convencionais.

Art. V, paragrafo 2. Proposta a sua aceitacdo por Emiliano Ribeiro da Silva e
apoiada por José Venancio, sofreu longa discussao, a fixacdo do seu texto. Foi proposta
pelo Sr. Luiz Gonzaga de Souza (pastor a s&geimenda: “No referido paragrafo
acrescentge as seguintes palavras “depois de ser” digo “pela junta executiva” logo
apods as palavras “depois de ser examinada” ficando-se lendo o seguinte: ... “depois de
ser examinada pela Junta Executiva, pode sgu]gela indigna...” em lugar do antigo
texto: “... depois de ser examinada, pode ser, se julgada indigna...”. Esta emenda foi
apoiada pelo missionario Carlos Matthews e depois de larga discussao aceita por 16
votos contra 4 (quatro). Foi entdo posta em votacdo a proposta de aceitacdo do
paragrafo com a emenda, apurando-se 17 votos a favor e 3 contra.

Art. VI, paragrafo 1. Proposto pelo pastor Luiz Gonzaga, apoiado pelo pastor
Antonio Angelo e aceito, digo, posto em discussdo, o missionario Carlos Hocking
propds que fosse posta na mesa até logo apos a reunido dos missionarios, no que foi
apoiado por Carlos Matthews e aceito sem objecoes.

Art. VI, paragrafo 2, foi proposto por Valmar Mitchel, apoiado por Israel
Florencio e aceito por unanimidade.

Tendo sido consultada a hora, verificou-se ser 16:15h, sendo proposto o
encerramento da sessdo pelo missionario Frank Jertberg, apoiado por David John e
aceito por unanimidade.

Eu, José Pereira, secretario interino, para constar lavrei a presente Ata, que depois
de lida e discutida se for aceita, sera assinada por quem de direito.

Corrigenda: a pagina 2, linha onde se 1€: “ficando-se lendo”, leia-se “onde ficar-
sea por conseguinte, lendo”.

Secretério: José Pereira da Silva

Presidente: Luiz Gonzaga de Souza



Anexo 2: Foto da 12 Igreja Batista Regular em Manaus
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Igreja Batista de Cachoeirinha. A 12 Igreja Batista Regular em solo brasileiro —
fundagdo (1943). Fonte: Acervo pessoal do missionario Samuel David Smith Jr.




Anexo 3: Foto da 12 Assembléia Geral das Igrejas Batistas Regulares

i o
Foto da 12 Assembléia Geral das Igrejas Batistas Regulares do Brasil (19530.
Local: Juazeiro do Norte, CE. (da esquerda para direita) Pastores David de
Lima Gino, Luiz Gonzaga de Souza e José Pereira da Silva.
Fonte: Arquivo pessoal do missionario Samuel David Smith Jr.
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